Johannes Ries (Stuttgart, Niemcy)

U-CIELESNIENIA! SWIETOSCI.
UWAGI O ESTETYCE CIAEA
W KULTURACH CYGANSKICH?

Ciato jest przektadem duszy na to, co widzialne
(Christian Morgenstern)

R:ligia istnieje po to, by okresla¢ nieogarnione, wyrazac to, czego nie da
i¢ wypowiedzie¢ i przedstawiac to, co niewidzialne. Jedng z jej gldw-
nych intencji jest umozliwienie cztowiekowi sensownego wgladu w to, co
w absurdalny sposob wykracza poza mozliwosci jego zmystow. Tym samym
religia jest Sci§le zwigzana z estetyka, jesli t¢ ostatnig rozumie¢ nie jako czy-
sta wiedze o pieknie, lecz, zgodnie z etymologicznym Zrédiem tego stowa,
estetyka wywodzi si¢ od greckiego czasownika aisthanesthai — postrzegac’.

Kazdy cztowiek, religijny czy nie, potrzebuje zmystow, ktorych dostar-
cza mu jego cialo i ktére pozwalaja mu uchwycic jego otoczenie w postrze-
ganiu. Etnologia wie za$ od dawna, ze zmystowy obraz otoczenia ciata jest
roézny w rozmaitych kontekstach kulturowych.

Czlowiek postrzega nie tylko swoje otoczenie, lecz jednoczesnie siebie
samego, w tym swoje cialo, ktore czyni go zdolnym do postrzegania zmy-
stowego. Za pomoca estetyki cielesnej cztowiek projektuje obraz wiasne-
go ciata i organizuje swoje dziatania odpowiednio do tego wzoru. Marcel
Mauss w precyzyjny sposob ukazal, ze wszystkie techniki cielesne przyj-
mujag wyuczone formy, niezaleznie od tego, czy chodzi o spanie, bieganie,

' W ten sposob oddaje stosowany przez Autora termin Ver-Kdrperungen. Autor uzywa
takiego zapisu, aby podkresli¢, ze zajmuje si¢ aktami ucielesnienia, ktore — cho¢ symboliczne
— dokonuja si¢ w materialnym ciele i poprzez nie — przyp. thum.

2 Artykut ten jest poprawiong wersja tekstu, ktory ukazat si¢ jako Ver-Korperungen des
Heiligen. Notizen zur Korperdsthetik der Zigeunerkulturen [w:] M. Miinzel, B. Streck (red.),
Ethnologische Religionsdsthetik. Beitrdge eines Workshop auf der Tagung der Deutschen
Gesellschaft fiir Volkerkunde in Halle (Saale), 2005 — przyp. red.
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mycie, rozmnazanie si¢, czy jedzenie’. Samo ciato indywidualne powstaje
zatem jako ,,calosciowe zjawisko spoteczne” dopiero poprzez zwigzki mig-
dzyludzkie. Inni autorzy, np. Michel Foucault, w swoich znanych pracach
o europejskim skrzywieniu antropologii, umiescili ludzkie ciato w samym
centrum dyskursu nauk spotecznych®.

Chciatbym si¢ tu zaja¢ konkretnym problemem estetyki cielesnej
w kulturach cyganskich’. W tym celu chcialbym zaprosi¢ czytelnikow do
siedmiogrodzkiej wsi Trabes, w ktorej zyja cztery rozne grupy cyganskie
— Tigani (‘Cyganie’), Tigani de matase (‘Jedwabni Cyganie’), Corturari
(‘Namiotowi Cyganie’) i Cyganie nawroceni przez zielono$wiatkowcow®
— ktoére majg catkiem odmienne sposoby postrzegania ciata, odr6zniajace
je przy tym od rumunskiej wigkszosci. Wigzanie obrazu ciala w kulturach
cyganskich z religia moze si¢ wydawac paradoksem, jako ze w potocznym
mniemaniu (a takze w duzym stopniu w podejéciach naukowych) Cyganie
funkcjonuja jako ,,poganie”, nieposiadajacy ,,prawdziwej” lub ,,wlasne;j” re-
ligii. Poglady takie wyptywaja jednakze nie tyle ze znajomosci przedmiotu,
ile z bezrefleksyjnego i sztywnego podejscia do religii. Z pomoca ,,socjologii
sakralnej” (sociologie sacrée) — alternatywnej teorii religii, ktora poszukuje
$wigtosci nie w niebie czy Kosciele, lecz w sferze wytworow spotecznych
— chciatbym pokaza¢, jak kultury cyganskie na wiele sposobow, literalnie
u-ciele$niajg $wigtose.

1. WYKLUCZENIE I TRANSGRESJA

Faktycznie, to byta Roza. Dwa lata temu, podczas mojego pierwszego
pobytu badawczego w Trabes poznatem ja w zamieszkalej przez Cyga-
néw biednej czesci wsi — dzis ledwo ja poznaje, tak bardzo si¢ zmienita.
Podczas naszego pierwszego spotkania wpadtem na ok. 40-letnig kobiete,

3 M. Mauss, Die Techniken des Korpers [w:] M. Mauss, Soziologie und Anthropologie,
Fischer, Frankfurt am Main 1997.

* Np. M. Foucault, Uberwachen und Strafen: Die Geburt des Gefiingnisses, Suhrkamp,
Frankfurt am Main 1994.

> Uzywam terminu ,,Cyganie” w sposob wolny od wartosciowania, aby w zbiorczy
sposob okresli¢ badane przeze mnie grupy. Nawet jesli w Niemczech termin ten jest przez
wielu uwazany za ,,politycznie niepoprawny”, to w niniejszej pracy w adekwatny sposob
opisuje cato$¢ badanego przeze mnie etnicznego spektrum, w ktérym tylko jedna grupa
postuguje si¢ jezykiem romani i odczuwa przynalezno$¢ do Romow. Wszystkie opisane tu
grupy cyganskie, niezaleznie od swoich specyficznych etnonimow, okreslaja si¢ przy tym
z duma jako 7Tigani, a wigc za pomoca rumunskiego odpowiednika stowa ,,Cyganie”.

¢ W niniejszym tekscie bede si¢ na ogot postugiwat rumunskimi etnonimami, za pomocag
ktorych grupy te okreslaja si¢ same.
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ubrang w typowy dla tego miejsca sposob: poprzez jej wytarta spodnice
ze szmateksu mozna byto zobaczy¢ kolana, zas tego, co mowit wyblakty
napis na jej T-shircie, mozna si¢ bylo jedynie domysla¢. Dzi$ spotkalem
mocno umalowang kobiet¢ z farbowanymi na jasny blond, modnie ucze-
sanymi wlosami. Roza, ktéra wyraznie przybrata na wadze, nosita teraz
modny markowy dres, czerwony jak pomidor, a jej szyja, uszy, nadgarst-
ki i palce byly udekorowane delikatng ztota bizuterig. Koniecznie chciata
mnie zaprosi¢ do wiejskiej knajpy, gdzie nie tylko postawita mi piwo, lecz
takze poczestowata barmanke drogimi Marlboro, kilka razy uzywajac przy
okazji protekcjonalnego ,,moja kochana”. Calej wsi, ktora zawsze uwazala
ja jedynie za kurwe, pokazywala teraz swdj sukces. Z ciata i zachowania
Rozy mozna bylo odczytaé, ze gwattownie odmienila ona swoje zycie.
Przy piwie Cyganka opowiedziala mi, jak w ciggu minionych dwoch lat
urzeczywistnita swoj plan, ktory przedstawila mi juz przy naszym pierw-
szym spotkaniu. Przekonata mianowicie niejakiego Hermanna, ktérego po-
znata, gdy przez jaki$ czas zajmowata si¢ w Niemczech prostytucja, aby
si¢ z nig ozenit i zabrat do Niemiec. W Trabes Hermann kupit corce Rozy
dom i Roza przyjezdza teraz kilka razy w roku w odwiedziny. Wraca nie
jako uboga Tiganca do swojej koslawej chalupy w cyganskiej czesci wsi,
lecz jako bogata Tiganca de matase odwiedza nowy dom, wyrdzniajacy si¢
z szeregu budynkéw w czesci wsi zamieszkanej przez Rumunow swoim
neonowo zottym kolorem.

W Trabes mieszka niewielu Jigani de matdse; wigkszo$¢ stanowig ,,zwykli”
Cyganie. Od stuleci w potudniowej cz¢sci wsi osiedlali si¢ Cyganie, pozo-
stajgc w bliskim kontakcie z rolniczg ludnos$cia, zamieszkujacg reszte wsi,
dla ktérej wykonywali rozne proste prace. Cyganie usitowali kulturowo do-
pasowac si¢ do Rumundw, aby moc uczestniczy¢ w nowoczesnym $wiecie
wigkszosci spotecznej. Wszystko, co robig Rumuni, robig tez Cyganie, jak
pewna Jiganca podsumowata zyczenie swojej czesSci wsi, aby by¢ czescig
zycia spotecznego wigkszosci. Rumuni nie sg z kolei zainteresowani integra-
cja Cyganow i postrzegaja ich kulturowg asymilacje jako podporzadkowa-
nie spoteczne. Siedmiogrodzcy chtopi usitujg poprzez dyskryminacje raso-
wa (nierzadko przypominajaca potudniowoafrykanski apartheid), utrzymac
status quo podzielonego na grupy etniczne spoleczenstwa. Tak wigc Cyganie
zyja w ,.kulturze nedzy’”, ktora radykalnie odroznia ich od kultury Rumu-
néw. Poniewaz, w nastepstwie politycznych przemian w Rumunii, Cyganie
jako pierwsi stracili swoje miejsca pracy w fabrykach i zaktadach produk-

70. Lewis, La Vida: A Puerto Rican Family in the Culture of Poverty — San Juan and
New York, Random House, New York 1966.
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cji rolnej, muszg obecnie dorabia¢ do skromnych zasitkow jako pracownicy
dniéwkowi na polach Rumunow, aby w ogdle przezyc.

Tak marzenie Cyganow, aby sta¢ si¢ czescig wiekszosci, jak i ich rze-
czywista dyskryminacja i ngdza, znajduja swoje odzwierciedlenie w ich
cielesnych reprezentacjach. Cyganie ubierajg si¢ nowoczesnie, jednakze
ich ubrania noszg wyrazne cechy ubostwa. Orientuja si¢ na mod¢ pocho-
dzaca z Zachodu, dla ktorej charakterystyczny kult ciata dotart takze do
matych miasteczek i wiosek Siedmiogrodu. Mezczyzni noszg obuwie spor-
towe i dzinsy, T-shirty i dresy z kolorowymi nadrukami, odwotujacymi si¢
do ikon popu, gwiazd filmowych czy reklam. W lecie chodza w szortach,
a w zimie ubierajg kurtki dzinsowe lub bluzy z kapturem, aby uchronic¢ si¢
od zimna w ich przewiewnych chatupach. Najpopularniejszymi dodatkami
sa okulary przeciwstoneczne i czapki bejsbolowe. Jesli zdarza si¢ okazja
do $wigctowania, me¢zczyzni wkladaja skorzane potbuty, szerokie, czarne
spodnie i rownie szerokie, biate lub czarne koszule, wktadane do spodni.

Kobiety cyganskie majg albo dlugie, odkryte wilosy, albo tez krot-
kie fryzury. Czgsto farbuja si¢ na blond lub robig sobie pasemka. Tak jak
mezczyzni, kobiety nosza kolorowe T-shirty i bluzy. Ubierajg si¢ zarowno
w spodnie, jak i w spodnice, przy czym, jesli chodzi o te ostatnie — preferujg
raczej krotsze niz dtuzsze. Modne sg rowniez legginsy, ktore, podobnie jak
gleboko wydekoltowane bluzki, podkreslaja figure. Przy swiatecznych oka-
zjach kobiety wybierajag kombinacj¢ krotkiej gory z minispddniczka, albo
podkreslajace ciato bluzki z dluzsza spddnica. Najlepsze buty to szpilki
albo sandatki wigzane wokot kostki. Mocny makijaz i krzykliwa bizuteria
dopekniajg swigteczny image Cyganki, stanowiacy czesto ideat, nieosiggal-
ny z powodu biedy. Cyganska mlodziez usituje podaza¢ za moda swoich
rumunskich rowiesnikow. W czasie moich badan terenowych chlopcy nosili
przede wszystkim szerokie sportowe spodnie i ciasne T-shirty, podkreslajace
muskulature. Dziewczgta natomiast ubieraly si¢ w sportowe dresy, spodnie
za kolano 1 bluzki odstaniajace pepek, wpisujac si¢ w ten sposob w modne
trendy kultury muzyki popularne;j, ktdra poprzez telewizje i czasopisma dyk-
tuje sposob postrzegania wiasnego ciata wérod rumunskiej mtodziezy.

Pomimo tej skierowanej na zewnatrz estetyki cielesnej, wyrazajacej zna-
jomo$¢ nowoczesnych trendow, ujety jako catos¢ wyglad Cygandéw sprawia
wrazenie zacofania. Z powodu sytuacji ekonomicznej, w jakiej si¢ znajduja,
Cyganie nie moga sobie pozwoli¢ na nowe, najmodniejsze ubrania. Zaopa-
truja si¢ w swojg garderobe na targach uzywanej odziezy albo otrzymuja ja
od organizacji, zajmujacych si¢ pomocg spoteczng. Uzywane ubrania nosza
znaki uptywajacego czasu: ich stopien zuzycia §wiadczy o wieku i trwaniu,
przeciwstawiajac si¢ wszelkiej aktualnosci. Cyganska mtodziez jest nie tyl-
ko op6zniona o miesigce czy nawet lata wobec najnowszych trenddw, ale tez
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ich inscenizacje ciata nie§wiadomie komunikujg anachronizm, a tym samym
nie tylko ich nie integruja, ale wrecz oddzielaja ich od innych. Z powodu
biedy Cyganie nie moga adekwatnie przedstawia¢ swojego obrazu ciala.
Cielesne autoprezentacje Cygandéw dokumentuja na zewnatrz marzenie, aby
stac si¢ czeScig nowoczesnosci; brak srodkdéw sprawia jednak, ze zaden rze-
czywisty skok w nowoczesnos$¢ nie jest mozliwy, a biedne ubrania wyrazaja
raczej ,,prymitywnosc”.

Moze si¢ wydawac dziwne, w jaki sposob przedstawiony tu projekt kul-
turowy 1 jego u-ciele$nienia mogg by¢ powiazane z zagadnieniem sacrum.
Socjologia $wigtosci, ktora rozwijali Georges Bataille, Roger Callois i Mi-
chel Leiris wraz z innymi surrealistycznymi dysydentami i nonkonformista-
mi w Paryzu lat 30. ubieglego wieku uczy jednak, ze zasadniczo wszystko
moze si¢ sta¢ $wigtoscia®. Wedtug tej szkoly sacrum odnalez¢ mozna nie tyle
w danej przez Boga esencji, ile w strukturze wytworow spotecznych. Kazdy
organizm spoleczny otacza siebie i wybrane obszary granicami (u§wiada-
mianymi lub nie), ktore oddzielaja profanum od sacrum. Wewnatrz odgra-
niczonych przestrzeni znajduja si¢ wszystkie obiekty, ktore spoteczenstwo
homogenizuje, tzn. definiuje jako ,,normalne” i przynalezne mu, a tym sa-
mym przyporzadkowane $§wieckiej sferze zycia codziennego. Poza granica
skupiajg si¢ wszystkie (nie-)rzeczy’®, ktore spoleczenstwo heterogenizuje,
czyli przedstawia jako nienalezace do niego, a przez to jako ,,oddzielone”
w sposob charakterystyczny dla sacrum'.

Na wszystkich kontynentach, w najrézniejszych krajach i w rozmaitych
kontekstach spotecznych Cyganie stanowig transnarodowa mniejszosc,
znajdujaca sie w asymetrycznym stosunku do wigkszosci spotecznej. Z po-
wodu dyskryminacji sg oni zawsze wykluczeni, tzn. wygnani ze sfery homo-
genicznej, a przez to — zgodnie z definicjg sacrum, podang przez socjologie

8 Instytucjonalne ramy dla socjologii $wigtosci stanowit Collége de Sociologie, ktory
w latach 1937-1939 byt miejscem regularnych wyktadow i dyskusji. Jednakze oddziatywanie
socjologii $wietosci jako projektu intelektualnego byto o wiele dtuzsze. W pracy Carlosa
Marroquin (Die Religionstheorie des Collége de Sociologie. Von den irrationalen Dimensionen
der Moderne, Parerga, Berlin 2005) zostata przedstawiona teoria religii, uprawiana w ramach
College, podczas gdy Stephan Moebius (Die Zauberlehrlinge. Soziologiegeschichte des
College de Sociologie (1937-1939), UVK, Konstanz 2006) szczegélowo przedstawit jego
miejsce w historii socjologii.

° Tzn. rzeczy, ktore ,,realnie” nie istniejg — przyp. thum.

10 Zob. R. Caillois, Der Mensch und das Heilige, Carl Hanser, Miinchen-Wien 1988,
s.17-35; G. Bataille, Der Gebrauchswert D.A.F. de Sades (Offener Brief an meine gegenwiirtige
Genossen) [w:] G. Bataille, D.A.F. de Sade, Justine und Juliette, Matthes und Seitz, Miinchen
1993, s. 24-26; G. Bataille, Theorie der Religion, Matthes und Seitz, Miinchen 1997, s. 46-64.
Teoria $wigtosci przenika zreszta cate dzieto Georgesa Bataille’a. Tu wskazuje na fragmenty,
w ktorych mozna znalez¢ jego poglady w skoncentrowanej formie.
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$wietosci — zostajg uswigceni. Nawet gdy Cyganie muszg pasywnie znosic
swoje wykluczenie, reprezentuja — jako wygnancy spoteczenstwa — tragicz-
ny obraz sacrum.

Jednakze, jak pokazuje to historia Rozy, istnieja takze Cyganie, ktorzy
moga wydoby¢ sie z nedzy. Sukces finansowy ukazuje Cyganom mozliwo$¢
awansu spotecznego i stwarza nadziej¢ na wyrwanie si¢ z cyganskiej osady.
Wielu Cyganom udaje si¢ faktycznie opusci¢ dzielnicg ngdzy i1 kupi¢ dom
w rumunskiej czgéci wsi lub mieszkanie w miescie. Wielu z nich dystansuje
si¢ nastepnie w zdecydowany sposob od cyganskiej grupy etnicznej i pod-
kresla swa rumunska przynalezno$¢ narodowa. Znacznie mniejszej liczbie
udaje si¢ faktycznie wykona¢ skok w nowoczesng cywilizacje i dopasowac
si¢ do niej. Pozbywajg si¢ oni wowczas swojego statusu jednostek swigtych/
wykletych i staja si¢ czescia $wiata profanum — $wiata wiekszosci. Z dru-
giej jednak strony, wsrod Cygandéw mozna znalez¢ rowniez jednostki, ktore
odniosty sukces, lecz ktore, pomimo swego uczestnictwa w nowoczesnym
$wiecie, w dalszym ciggu z dumg okreslajg si¢ jako Cyganie, konkretnie
jako Tigani de matdse"'. Mozna powiedzie¢ nawet, ze przesadzajg oni w do-
stosowywaniu si¢ i realizujg z nadwyzka wymogi wigkszosci. Ich stosunek
do wigkszo$ci manifestuje sie przy tym rowniez w sposobie ubierania: nie na
darmo etnonim ,,Jedwabnych Cyganow” pochodzi od materiatu, z ktorego
nierzadko uszyte sg ich ubrania.

Tigani de matase sa przy kazdej okazji ubrani bardzo gustownie i nawet
w domu nie wyzbywaja si¢ oznak elegancji. Me¢zczyzni przechadzaja si¢ po
ulicach gtadko ogoleni, w doktadnie wyczyszczonych i §wiezo odprasowa-
nych garniturach, a starannie zawigzany krawat i wyglansowane skorzane
buty dopehiaja ich wizerunku. Odpowiednie akcesoria, takie jak masyw-
ny sygnet czy spinki do mankietow, stanowiag wazny szczego6t ubioru. Do
tej inscenizacji ciata dopasowuja si¢ codzienne zwyczaje: kobiety wita si¢
zasadniczo uktonem i pocalowaniem re¢ki i nalezy uwaza¢ na odpowiedni
dobor grzecznosciowych frazesow. Traktowane z taka galanterig kobiety
rowniez dbajg o swoj wizerunek: zawsze jak najlepiej uczesane i w staran-
nym makijazu, pachngce perfumami i ze zrobionym manicure. Takze na
wsi 1 w matych miasteczkach epatujg arystokratyczng elegancja, wktadajac

" Tigani i Tigani de matase uchodza za swojego rodzaju ,,plemi¢” (rum. neam),
aczkolwiek nie sa powiazani wspolng genealogia ani wigzami pokrewienstwa. Odrdzniaja
si¢ od siebie przede wszystkim pod wzgledem statusu finansowego i spolecznego. Podczas
gdy inne cyganskie ,,plemiona”, jak na przyktad Corturari, definiuja si¢ poprzez wspolne
pochodzenie i za pomoca endogamii odgraniczaja si¢ $cisle od innych grup cyganskich,
Tigani moga si¢ sta¢ Tigani de matase w drodze awansu finansowego i spotecznego. Roznica
pomiedzy tymi hybrydycznymi grupami musi by¢ traktowana jako ptynne kontinuum, a oba
»plemiona” nie stanowia endogamicznych catosci.
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na spacer szpilki, bogata bizuteri¢ i wytworny zakiet, a do tego jedwabng
koszule i spodnicg. Zdarza si¢ zatem spotkac ,,Jedwabng Cyganke”, odsta-
wiong jak na wyscigi w Ascot, wybierajaca si¢ na zakupy.

Tigani de matdse u-ciele$niaja inny aspekt §wigtosci, o ktorym mowi
socjologia sacrum. To, co $wigte, moze istnie¢ jedynie wtedy, gdy jest chro-
nione przed wszelkiego rodzaju kontaktami z profanum. Funkcje te petnig
normy, a doktadniej — zakazy, ktore sprawiaja, ze heterogeniczny obszar
spolteczenstwa nie miesza si¢ z obszarem homogenicznym, bedac od nie-
go oddzielonym. Wedtug podejscia wlasciwego socjologii sacrum, religi¢
mozna okresli¢ jako uklad regut i tabu, ktére rownowaza stosunek migdzy
$wietym a §wieckim i regulujg kontakty migdzy nimi. Sam zakaz nie moze
jednak istnie¢ jako instytucja bez przekraczania go, co czyni go komplet-
nym i ustanawia jego istnienie. Kto, jako swiecki cztowiek, nalezacy do co-
dziennego $wiata pracy, chce uczestniczy¢ w $§wietosci, musi przekroczy¢
granice, a wigc zakaz, aby moc wkroczy¢ w obszar tego, co heterogeniczne.
Nawet jesli tego typu przejscie jest Swigtokradczg profanacja swietosci, ma
ono samo w sobie zasadniczo charakter sakralny. Spoteczenstwa archaiczne
pozwalaty cyklicznie na to, aby w $cisle okreslonym czasie i w ograniczonej
przestrzeni to, co heterogeniczne, ,,inne”, wkraczato w ich homogeniczna
sfere ,,normalnego” zycia. W tych momentach trwonienie zyskuje przewa-
ge nad wytwarzaniem, odurzenie nad rozumem, krotko mowiac: chaos nad
porzadkiem. Swieto o charakterze sakralnym cyklicznie ,,stawia na glowie”
rzeczy dnia codziennego i tym samym uswigca cate spoleczenstwo'.

W swoich wystepach na arenie spolecznej Jigani de matdse moga na
pierwszy rzut oka sprawia¢ wrazenie doskonatych przedstawicieli swieckiej
nowoczesnosci, a jednak w swoich u-cielesnieniach stajg si¢ niewolnikami
sakralnej transgresji. Poniewaz nie pasujg oni do spoteczenstwa, ktorego ety-
kiete i normy dotyczace ubioru starajg si¢ wypehia¢, sami si¢ od niego ak-
tywnie réznicujg poprzez przesadne dopasowanie. Wprawdzie potwierdzaja
swoim zachowaniem obowigzywanie norm wigkszosci, lecz starajac si¢ re-
alizowac¢ je w przesadny sposob, zamieniajg je w karykature. Poprzez swoje
szczegoblnie stylowe ubranie, celebracje uprzejmosci i wyszukane ,,ucywili-
zowanie” ustanawiajg swoj stosunek do wigkszosci jako gre o charakterze
sakralnym. Tigani de matase przejmuja od wigkszosci (sakralne) niedzielne
ubrania i profanuja je, uzywajac ich na co dzien. Jednocze$nie uswiecaja sie
w tym naruszeniu tabu i jako $wieci glupcy spoteczenstwa wigkszo$ciowego
otwierajg dla siebie przestrzen, w ktorej sens zycia — jak zapewnia filozofia
$miechu — opiera si¢ na przesadzie, przekroczeniu i wynoszeniu si¢ ponad

12 Zob. G. Bataille, Die Erotik, Matthes und Seitz, Miinchen 1994, s. 38-68; R. Caillois,
op. cit., s. 75-166.
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innych. W swoich codziennych wystepach Jigani de matdse proklamuja —
z catkowita powaga — $wigta rozrzutnos¢ i sakralny luksus jako nalezyty
cel zycia, ktory podporzadkowuje sobie codzienng praceg i $wiecka oszczed-
nos¢. Tym samym czynig zasada codziennosci to, co §wigte, a wige to, czego
wigkszos¢ spoteczna doswiadcza jedynie podczas dni Swigtecznych.

2. CZYSTE I NIECZYSTE

,,Jak picknie bylo we Wioszech, gdy nie musialem ciagle nosi¢ tego kape-
lusza”, narzekat Corturar Timi, §cierajac z czota krople potu, wyptywajace
spod grubego filcu. ,,Ale tu, w osadzie, musze go nosic stale...” Tuta zasmia-
fa si¢ chichotliwie ze swojego mgza i siggneta po chuste, ktdra w ten upalny
letni dzien zsung¢la jej si¢ z glowy, przesuwajac ja z powrotem w kierunku
czola. Jej synowa, lova, wlasnie wyciagneta swojemu synowi Timisorowi
z ust grzechotke, klnac przy tym strasznie po romsku, gdy Timi bez stowa
opuscil nasze towarzystwo, by w najbardziej dyskretny z mozliwych spo-
sobow odda¢ mocz za domem. W chwile potem glowa domu tak samo bez
stowa pojawita si¢ z powrotem na $wiezo wysprzatanym dziedzincu domu
rodziny Caldarar. Podczas gdy w dalszym ciagu rozmawiatem z Tutg, Timi
poszedt do studni, wyciagnat wiadro wody i umyt rece. Nastgpnie podszedt
do swojej zony i wytart rece w jej fartuch. Tuta zauwazyta moje pytajace
spojrzenie 1 spontanicznie wyjasnita: ,, Tak to jest w zwyczaju u Corturari’.

Nie tylko ten zwyczaj, lecz wszystkie opisane wyzej dziatania s3 wyrazem
estetyki ciata, charakterystycznej dla Corturari i stajg si¢ zrozumiate dopiero
gdy wiemy, ze kapelusz i chusta na gtowe funkcjonuja jako symbole cygan-
skiej czystosci, ze maty Timisor znalazt si¢ w niebezpieczenstwie skalania
swego wewnetrznego ciala poprzez ssanie zabawki, a czyste rgce Timiego,
poprzez kontakt z jego narzadami ptciowymi, staly si¢ melali — co oznacza
taka kategori¢ nieczystosci, jakiej sama woda nie moze usungc.

Corturari (‘Cyganie namiotowi’), ktorych ok. 380 mieszka dzi$
w Trabes, uchodza w Siedmiogrodzie za ,,prawdziwych”, ,tradycyjnych”
Cyganow. Faktycznie, porzucili oni wedrowne zycie dopiero w latach 60.
ubiegtego wiceku 1 osiedlili si¢ we wsiach takich jak Trabes. Mg¢zczyzni,
oprocz handlu wszystkimi mozliwymi towarami, zajmuja si¢ i1 dzi$ jesz-
cze prestizowym rzemiostem — kotlarstwem. Cz¢$¢ wsi, w ktorej mieszkaja
i w ktorej mowi si¢ wylacznie w romani, przecieta jest szeregiem patryli-
nearnych linii pokrewienstwa, a wlasciwe im instytucje wywierajg wielki
wplyw na cale zycie Corturari. Ze wzgledu na swoje rozwinigte kontakty
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handlowe z zagranicg, wielu Corturari prowadzi obecnie catkiem dostatnie
zycie. Jedna z ich wazniejszych instytucji, istniejgcg takze w wielu innych
grupach cyganskich, stanowi zespdt wierzen i praktyk dotyczacych czysto-
$ci, ksztaltujacy takze estetyke cielesng Corturari. Czysto$¢ 1 nieczysto$¢
przejawiaja si¢ zasadniczo w ciele cztowieka. Linia bioder stanowi gtowna
08, oddzielajaca nieczysty dot od czystej gory ciata. O ile czystos¢ koncen-
truje si¢ w twarzy, narzady plciowe (zwlaszcza kobiety w czasie menstru-
acji) uwazane sg przez Corturari za najbardziej nieczysta cze$¢ ciata. Czynia
one calg dolng cze$¢ ciata melali (‘nieczysta’) i niosg ze sobg ciagle niebez-
pieczenstwo skalania'.

Ten biegunowy sposob postrzegania ciala normuje zachowania Cor-
turari tak w sferze publicznej, jak 1 prywatnej: okresla on ubior, sposéb
jego prania, codzienng pielggnacj¢ ciala i stosunki pomigdzy cialem a oto-
czeniem. Kazda czg$¢ ubrania odpowiada ktorej$ czesci dwoch opozycji:
gora — dot, wewnatrz — zewnatrz, i zgodnie z tym jest przez Corturari przy-
porzadkowana czystosci lub nieczystos$ci. Najbardziej zewnetrzne okrycie,
jak rowniez ubranie, okrywajace gorng czg$¢ ciala, naleza do sfery czyste;.
Rzeczy, znajdujace si¢ blizej ciata oraz dolnych jego czesci, sa przez Cortu-
rari traktowane jako melali. Mezczyzni nosza przy kazdej okazji kapelusz
z czarnego filcu, ktory stanowi najbardziej jednoznaczna oznake etniczng
Corturari. Tak samo czyste jak kapelusz sa koszule: jasne lub w kolorowe
wzory, jak rowniez ciemne pulowery i marynarki, ktore mezczyzni nosza
w zimniejszych porach roku. Aczkolwiek meskie spodnie okrywaja dolng
polowe ciata, nie sg mimo to uznawane za melali, poniewaz sa one chro-
nione przez nieczystg bielizne przed bezposrednim kontaktem z narzadami
plciowymi. W czasie §wiat, takich jak wesele czy Wielkanoc, mezczyzni no-
sza obszerne biate koszule, a szeroki czarny pas symbolizuje axis corporis,
ukazujac granice miedzy czystg a nieczystg potowg ciata.

Ubior kobiecy podlega rownie $cistym regutom obowigzkowej estetyki.
Corturarite od dziecka pozwalaja swoim wlosom rosna¢ swobodnie, jednak
publicznie wystepuja wylacznie z zaplecionymi warkoczami, tzn. z ,,poskro-
mionymi” wlosami. Oprocz tego kazda kobieta, najpodzniej od zamazpdjscia,
przykrywa wtosy chusta, bez ktorej nie opuszcza domu. Dikhlo (‘chusta’)
stanowi kolorowg oznake kobiecej czystosci. Bluzy, koszule, dziane swetry
i pulowery, podobnie jak w przypadku mezczyzn, sa traktowane jako czy-
ste ubranie wierzchnie. Natomiast w przeciwienstwie do meskich spodni,
spddnica, ktora musi zakrywac nogi az do kostek, nalezy — jako wierzchnie
okrycie dolnej czesci ciata — do kategorii melali. Kobiece narzady ptciowe

13 W przeciwienistwie do innych grup cyganskich, Corturari nie maja specjalnego
terminu w romani na oznaczenie sfer czystych. Okreslaja je oni jako ,,nie melali”.
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»~promieniujg” tak silnie, Ze zanieczyszczajg nie tylko bielizng, lecz takze
spddnice. Z tego powodu kazda Corturaritd nosi na spodnicy fartuch, ktory
— jak ukazala to przedstawiona tu historia — reprezentuje czystos¢ na ze-
wnatrz.

Pranie tak skategoryzowanych ubran podlega réwnie $cistym regutom
czystosci. Kobieta piorgca musi pilnie uwazac, aby czyste i nieczyste czesci
ubrania nie znalazty si¢ razem w jednej misce. Poza tym nie wolno jej nigdy
pra¢ swoich wilasnych rzeczy z rzeczami mgza. Nawet gdy rodzina posiada
jedng pralke, musi si¢ trzymac regut: rzeczy nalezy podzieli¢ w zalezno$ci
od plci i osoby posiadacza, a nastepnie prac je osobno, przy czym dotyczy to
jedynie rzeczy ,,czystych” — nieczyste ubrania sg prane recznie w oddzielnej
misce. Kazdy mezczyzna i kazda kobieta trzymajg swoje ubrania Scisle od-
dzielone od ubran innych.

Dwie miski to jednak niewystarczajace wyposazenie domu Cortura-
ri. Kazdy meski czlonek rodziny musi od urodzenia posiada¢ przynajmniej
dwie wlasne miski. W jednej myje nogi i nieczyste dolne czesci ciata az
do bioder, w drugiej myje czysta gorng potowe ciata. Ci Corturari, ktorzy
przyktadaja szczegolng wage do regut czystoSci, uzywaja jeszcze trzeciej
miski, w ktérej myja wylacznie twarz. Dziewczeta myjg si¢ takze we wia-
snych naczyniach, jednakze po zamazpdjsciu dzielg naczynia swych mezow.
Matzonkowie tworza taka jedno$¢, ze w sferze prywatnej nie mogg si¢ na-
wzajem zanieczyscic¢, jak dlugo kazde z nich zachowuje separacje potowek
ciala. Oddzielne pranie ich ubran, ktdre prezentuja na zewnatrz, pozostaje
w zgodzie z tym, ze w podzielonej ze wzgledu na ple¢ sferze publicznej
osiedla Corturari matzonkowie funkcjonujg oddzielnie.

Zespot regut, zwigzanych z czystoscia, organizuje rowniez relacje po-
miedzy ciatem a obiektami jego otoczenia, zwlaszcza zwigzanymi z przygo-
towywaniem i spozywaniem jedzenia. Cata rodzina je wspdlnie z jednego
naczynia, przy myciu ktérego nalezy szczegdlnie uwazaé, aby nie zostato
zanieczyszczone w sposob oddziatujacy na zawartos¢. Mycie naczyn wy-
maga jeszcze jednej, specjalnej miski, albo tez moze odbywac sie¢ w zle-
wie, ktory jednak nie moze by¢ juz uzywany do innych aktow oczyszcza-
nia. W zadnym przypadku pozywienie nie moze wej$¢ w kontakt z mydtem,
gdyz to ostatnie nie jest — jak w przypadku wiekszosci spotecznej — oznaka
higieny, lecz przeciwnie: brudnym przedmiotem, do ktérego w trakcie mycia
przywierajg nieczystosci.

Artykutow spozywczych, ktore spadty ze stotu, zadna woda na $wiecie
nie pozbawi statusu melali, poniewaz podtoga jest ogolnie postrzegana jako
nieczysta. Z tego powodu Corturarite codziennie sprzataja dom i podworze,
przy czym chodzi tu nie o to, aby pokaza¢ sasiadom troske o czystosc, lecz
przede wszystkim o poswiadczenie wobec wlasnej rodziny troski o zacho-
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wanie regul czystosci. Judith Okely, ktora badata rownie ztozony system
regul dotyczacych czystosci wsrod angielskich Cyganow z grupy Travellers,
w dobrze uzasadniony sposob pisze o istnieniu wérod Cyganow drugiej dy-
chotomii, zwigzanej z cialem: obok podziatu ciata na czysta gore i nieczysty
dot mozna tez mowic o podziale na czyste cialo wewngtrzne i nieczyste ciato
zewnetrzne. To, co przyjmuje si¢ do wewnetrznego ciata, musi by¢ bezwa-
runkowo czyste'.

To, co zostato skategoryzowane jako melali, zasadniczo grozi skala-
niem. Najwazniejszym celem kazdej reguly, wchodzacej w sktad zespotu za-
sad, dotyczacych czystosci, jest zapobieganie tej grozbie, czyli zapobieganie
kontaktom miedzy czystym a nieczystym. Ten, kto taczy ze sobg kategorie,
znajdujace si¢ w opozycji, zostaje merimo (‘skalany przez wymieszanie’).
Termin ten funkcjonuje jako oskarzenie: kris (romski sad) moze w najgor-
szym przypadku zdecydowac o wykluczeniu ze spotecznosci osoby uznanej
za zanieczyszczong przez wymieszanie. Pojecie to oznacza jednak rowniez
nieuniknione sytuacje, w ktorych oddzielenie czystego od nieczystego jest
niemozliwe: np. gdy kobieta w czasie menstruacji czy porodu nie jest w sta-
nie utrzymaé separacji ciata wewngetrznego od zewnetrznego. Odpowiednie
rytualy, np. czasowego wykluczenia, przywracaja wowczas rozdzielno$¢
czystego 1 nieczystego.

Corturari, co wazne, nie traktujg zjawisk okreslanych jako melali w ka-
tegoriach moralnych: jako czegos$ niegodnego. Boja si¢ i traktuja z ostrozno-
$cig to, co zatrzymalo si¢ w fazie merimo: na przyklad kobiety, ktore stracity
dziewictwo przed §lubem, duchy zmartych (mule), ktore blakajg si¢ miedzy
zyciem a §miercig, lub ,,zepsutych” Cyganoéw (rom gaze), ktérzy (jak Tigani)
porzucili tradycje i staraja sie zintegrowa¢ z wiekszoscig. Nie powinno si¢
takze traktowac zespotu wierzen i praktyk zwigzanych z czystoScia, uznawa-
nych przez Corturari, jako instytucji moralnej w naszym rozumieniu:

Temat stosunku dobra i zta, tak czgsty w zachodnim $wiecie, stanowi kiepska
analogie do filozofii Cyganéw. Romowie rozrdzniajg miedzy whasciwym a nie-
wiasciwym'’.

Corturari, na podstawie zachowywania przepisow dotyczacych czystosci,
oceniaja przede wszystkim doczesng obyczajowos¢, nie wyposazajac czy-
stosci lub nieczystosci w wymiar eschatologiczny. Dzigki nim wiedza, kto

14]. Okely, The Traveller Gypsies, Cambridge University Press, Cambridge 1994,
s. 80-83.

5R. C. Gropper, Gypsies in the City: Culture Patterns and Survival, The Darwin Press,
Princeton 1975, s. 119.
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zachowuje si¢ w sposob zastugujacy na szacunek, a kto powinien si¢ wsty-
dzi¢. Doczesny charakter takich przekonan nie oznacza jednak, ze poglady
Corturari na temat czystosci nie majg zadnego wymiaru religijnego. Socjo-
logia $wigtosci, poszukujaca ,religii spraw tego Swiata™'®, definiuje ostatecz-
nie sacrum jako cos, co jest w tym $wiecie odgraniczone i oddzielone od pro-
fanum. Pomimo tego jednoznacznego stanowiska, §wigto$¢ przejawia pew-
ng zasadnicza dwuznaczno$¢, poniewaz to, co wykluczone i heterogeniczne,
krystalizuje si¢ w przestrzeni rozpigtej miedzy biegunem $wiatta (czystosc)
1 biegunem ciemnosci (nieczystos¢). Dwuznaczne sacrum oscyluje miedzy
nimi, przy czym, jak w polu magnetycznym, czysta czes¢ przyciaga, pod-
czas gdy czes¢ nieczysta wytwarza uczucie bycia czyms$ odrazajacym. Z tg
samg troska, z jaka spoleczenstwo podtrzymuje rozdziat miedzy profanum
i sacrum, czyste oddziela si¢ od nieczystego wewnatrz Swigtosci i unika ja-
kiegokolwiek pomieszania obu sfer. Mimo to wspomniane rozdzielenie nie
jest zwigzane z moralnym warto§ciowaniem obu sfer, gdyz sacrum artykutu-
je sie poza dobrem i ztem, istniejac wyltacznie w swojej dwubiegunowosci'’.
Takie ujgcie sacrum pasuje do powyzszej interpretacji Cygandéw jako
wykluczonej, a przez to sakralnej czesci spoteczenstwa wigkszosciowego.
Szeroka paleta najrozniejszych stereotypow odzwierciedla wieloznacznos¢,
jaka stanowi cyganskie sacrum dla profanum wigkszoSci: ,,chaos cyganskiej
hordy” odstrecza mieszczanskiego dorobkiewicza, a rownoczesnie ,,wol-
nos$¢ cyganskiego zycia” magicznie pociaga nie tylko cztonkow bohemy.
Zespot pogladow 1 praktyk dotyczacych czystosci, charakteryzujacy
Corturari, doktadnie odzwierciedla biegunowa strukturg sacrum. Corturari
u-cielesniajg nie tylko sacrum: sa nosicielami heterogenicznosci, gdy zgod-
nie z regutami dokonujg rozdzielenia potowek ciata. Respektujac tabu, Cor-
turari wylaczaja swoje ciata z obszaru profanum i umiejscawiajg je w sferze
$wigtosci. Jednoczesnie ich czysto-nieczyste cialo jest obrazem spotecznego
i kosmicznego porzadku. Tym samym ambiwalentne ciato Corturari moze
by¢ interpretowane jako wolna od warto§ciowania i jednoczes$nie sakralna
manifestacja odwiecznej sprzecznosci migdzy rozumem (gtowa) i namig¢tno-
$cig (narzady piciowe). Ciato stanowi odpowiednik organizmu spotecznego
z jego oddzieleniem sfery publicznej ze wzgledu na pte¢. Podzielone ciato
Corturari odzwierciedla réznice migdzy dwoma $wiatami, migdzy ktorymi
si¢ przemieszczaja, lecz ktore sg od siebie $cisle oddzielone: §wiat Cyganow
i $wiat nie-Cyganow. Poprzez trzymanie si¢ zasad zwigzanych z czystoscia,
Corturari ustanawiajg (sakralny) kontrast miedzy sobg a (§wiecka) wickszo-

16 G. Bergfleth, Die Religion der Weltimmanenz [w:] G. Bataille, Theorie der Religion,
op. cit.
17 Por. G. Bataille, Theorie der Religion, op. cit., s. 60-64; R. Caillois op. cit., s. 37-73.
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$cig. Sakralizujg oni przy tym nie tylko swe samo-odroznienie, dokonywane
za pomocg instytucji kulturowej, lecz takze inkorporacj¢ wieloznacznosci:
u-ciele$nionej oscylacji miedzy akceptowang czystoscia i odrzucang nieczy-
stoscig.

3. GRZECH I ZBAWIENIE

Rozmowa byta dos¢ jednostronna, poniewaz gdy usiedliémy z Catdlinem, jego
zong Claudia i ich corka Rahela wokot misy i zaczeliSmy obiera¢ kolby kuku-
rydzy, mowita w zasadzie tylko Claudia. Znalem jg ze spotkania nawrdconych.
Byta jedna z pierwszych Cyganek w Trabes, ktore juz w latach 80. ubiegtego
wieku nawrdcily si¢ i przystaty do zielonoswiatkowcow, do dzi$ patajac mitoscig
do Jezusa. Podczas mojej dzisiejszej wizyty wystarczyto jedno pytanie o wiarg,
aby uruchomi¢ potok stéw o Bogu i nawroceniu. Reszta rodziny musiata do$¢
czesto doswiadczac na sobie gadatliwosci Claudii, bo Rahela co chwila rzucata
mi zirytowane spojrzenia. ,,Bog pomogt nam wyrwac si¢ z cyganskiego $wia-
ta. Dziekuj¢ Panu z catego serca, ze wyciagnal nas z brudnego §wiata grzechu!
Dzieci nie mogly spa¢ przy calym tym hatasie pijakow i awanturnikow. Jak mo-
glyby si¢ tam czegokolwiek nauczy¢?”, kontynuowata Claudia. Wprawdzie jej
maz, Catalin, 1 ich czworka dzieci byli jeszcze nienawréconymi ,,ludzmi $wiata”
i — jak pozwalaty sadzi¢ ich zdenerwowane spojrzenia — nie bardzo chcieli si¢
sta¢ dzie¢mi bozymi, to jednak cata rodzina byla szczgsliwa, ze gmina zielono-
Swigtkowcow za pomoca kredytu 1 innych form pomocy umozliwita im zamiang
ich glinianej lepianki na maty dom w rumunskiej czg¢sci wsi. Claudia poprawita
opaske na wlosy 1 wygtadzita swojg prosta spodnicg. ,,Ci Cyganie, to sg niedo-
brzy ludzie: brudni, niewyksztatceni, zli. Tylko Jezus Chrystus, nasz Pan, moze
uratowa¢ Cygandw”. Poniewaz po raz pierwszy styszalem Claudi¢ tak wymysla-
jaca na Cyganéw, bytem poruszony — w koncu ona tez urodzita si¢ jako Cyganka.
Wkrotce jednak zrozumiatem, ze Claudia poprzez swoje nawrdcenie wykroczyta
poza przynaleznos$¢ etniczng i nalezy obecnie do ponadetnicznego ludu Boga.

Gmina zielonoswiatkowcoéw w Trabes powstata w latach 80., dzigki pota-
czeniu si¢ réznych niewielkich grup siedmiogrodzkich Sasow, ktorzy weze-
$niej modlili si¢ w ko$ciotach zielonoswigtkowych i gminach, znajdujacych
sie¢ w innych wsiach. Wkroétce rowniez Rumuni i Cyganie zaczgli bra¢ udziat
w ich zgromadzeniach, a po zmianie ustroju liczba cztonkoéw wspdlno-
ty gwaltownie wzrosta. Nawroceni — tak okreslajg si¢ zielonoswigtkowcy
w Rumunii — szybko nawigzali najpierw sekretne, a obecnie oficjalne kon-
takty z pewng niemieckq organizacja misyjna, dzi$ koordynujaca dziatalno$¢
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finansowanej z Niemiec misji zielono§wigtkowej w Rumunii, funkcjonuja-
cej jako rumunska placowka miedzynarodowej misji cyganskiej. Na cotygo-
dniowe zgromadzenia, prowadzone przez dwoch swieckich saskich kazno-
dziejow, przychodzi ok. 120 osob, z czego potowe stanowia Cyganie. Jako
cze$s¢ ruchu ewangelicznego, wspdlnota zielonoswigtkowa z Trabes opiera
si¢ na literalnym odczytaniu Biblii, jeszcze wazniejszy jest jednak osobisty
stosunek jej cztonkéw do Boga i doswiadczenie Ducha Swictego w czasie
entuzjastycznych nabozenstw. Ich misja zorientowana jest na wszystkich lu-
dzi, niezaleznie od ich pochodzenia etnicznego i polega na wzywaniu ich do
podporzadkowania ich zycia paradygmatycznej zmianie'® poprzez nawroce-
nie.

Zmiana ta daje si¢ odczyta¢ z cielesnej estetyki nawroconych Cyga-
now. Odpowiednio do Bozej troistosci, nawrodceni dzielg ludzkie ciato na
trzy sfery: ciato, ducha i dusze. Wszystkie elementy tej triady sg zintegro-
wane 1 wzajemnie ze sobg powigzane. Odpowiednio do tego misjonarze usi-
huja przekonywac jeszcze nie nawroconych, nawiazujac do wszystkich tych
sfer. Domy gminne, wznoszone w osiedlach cyganskich na terenie calego
kraju, sg zaprojektowane do petienia rozmaitych funkcji i stuzg nie tylko
nabozenstwom i gloszeniu chwaty Panskiej, lecz takze jako warsztaty, cen-
tra szkoleniowe, przedszkola i kuchnie dla ubogich. W Trabes nawroceni
wybudowali przy wejsciu do dzielnicy cyganskiej wlasne przedszkole, co-
dziennie odwiedzane przez cyganskie dzieci. Nawrdcone opiekunki troszcza
si¢ tu 0 wzmocnienie ciata, duchowe wyksztalcenie i ratunek dla duszy tych,
ktorzy — gdy osiggng petnoletnios$¢ — powinni si¢ zdecydowac na zycie w Je-
zusie Chrystusie. Misjonarze swiadomie przyktadaja wage do misji wsrod
dzieci, poniewaz sg przekonani, ze skuteczniej jest motywowac ludzi do zy-
cia w Bogu, gdy jeszcze niezbyt dtugo znajdowali si¢ w szponach szatana.
Od dziecka tez starajg si¢ oni wyrobi¢ w Cyganach nowy stosunek do ich
ciala.

Nawroceni wiedza, ze zdrowy duch i czysta dusza mieszkaja w pet-
nym zycia ciele i dlatego z centrum misyjnego w Trabes udzielajg wsparcia
Cyganom w calej Rumunii, wlaczajac w to transporty z pomoca. Istnieja
osiedla cyganskie, ktore tylko dzigki tej pomocy moga sie zaopatrzy¢ w pod-
stawowe artykuly Zzyciowe i ubrania. Nawroceni wiercg studnie w dzielni-
cach nedzy, umozliwiajac im tym samym zaopatrzenie w wolng od zarazkow
wode. W ramach rozmaitych projektow zdrowotnych zajmujg si¢ za dar-
mo chorymi bez srodkoéw do zycia i dostarczajg im lekarstw. Jak wszedzie,

18 Na temat interpretacji konwersji jako zmiany paradygmatycznej zob. M. Wohlrab-
Sahr, Konversion zum Islam in Deutschland und den USA, Campus, Frankfurt am Main-New
York 1998, s. 87 n.
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tak 1 w przedszkolu, znajdujacym si¢ w Trabes, Cyganie otrzymujg ,,nowe”
ubrania i solidne buty, pochodzace z paczek z uzywang odzieza, jakie za-
chodni zielonoswigtkowcy wysytaja na Wschod. Poza tym dzieci moga tu
kazdego wieczora zje$¢ chleba z mastem, tak Zze majg zapewniony przynaj-
mniej jeden positek dziennie. Opiekunki grup dziecigcych ucza przy tym
dzieci zasad higieny i skfaniajg je do prowadzenia zdrowego trybu zycia.
Kazde dziecko musi umy¢ rece wchodzac do przedszkola, a alkohol i niko-
tyna sg codziennie wyklinane jako grzeszne Zrédta chorob.

Nawrdceni Cyganie muszg nie tylko dba¢ o zdrowie i higieng ciata, ale
takze demonstrowac¢ duchowa czysto$s¢ w swoim zachowaniu. Tak podczas
nabozenstw, jak i w zyciu codziennym, zielono$wigtkowcy pielegnuja mi-
fo$¢ blizniego poprzez demonstracyjnie serdeczny stosunek do siebie na-
wzajem, wzajemne wspieranie si¢ i zachowywanie szczegdlnej uprzejmosci.
Rozmowy sg przyjazne i ozywione, ale spokojne — bez przerywania sobie
nawzajem. Opiekunki w przedszkolu codziennie pozdrawiajg dzieci, poda-
jac im reke 1 zamieniajac z kazdym z nich z osobna kilka stéw. Dobre zacho-
wanie, spokoj 1 dyscyplina sa w przedszkolu obowigzkowe, a przeklenstwa
i brzydkie stowa spotykaja si¢ z natychmiastowa reakcja. Duchowa czystos¢
zaktada dla nawrdoconych jasno$¢ umystu, ktorag mozna osiaggnac jedynie
przez wyksztalcenie. Wielu Cygandw, wsrod ktorych analfabetyzm daleko
przekracza krajowa $rednia, nauczylo si¢ czyta¢ po nawroceniu, aby — jak
to jest wymagane od nawrdconych — mogli codziennie studiowaé Biblig.
Czlonkowie gminy, ktoérzy angazuja si¢ w zycie wspolnoty i petnia w niej
urzgdowe funkcje, uczestnicza w regularnych warsztatach, szkoleniach
i konferencjach. Kotko biblijne i spotkania dyskusyjne stuza poprawie dys-
kursywnych umiejetnosci nawroconych. W przedszkolu uczniowie, ktorzy
czesto po czwartej klasie nie potrafig dobrze pisac i czyta¢, maja zapewniong
pomoc w odrabianiu zadan, dodatkowe lekcje, a takze otrzymuja pomoce
szkolne, takie jak otowki, zeszyty czy tornistry. Dzieciom, ktore znajduja si¢
w polu szczegolnej uwagi zarzadzajacych gming, misja cyganska finansuje
nawet autobus szkolny, podwozacy je do najblizszego miasta, co umozliwia
im zdobycie lepszego wyksztalcenia.

Oczywiscie jesli idzie o nauczanie i wychowanie dzieci nawroceni ufa-
ja bardziej Biblii niz elementarzowi. Codzienne zaj¢cia w oparciu o Bibli¢
stanowig glowny element pracy misjonarskiej w Trabes. Wszystkie inne
tresci wychowawcze 1 merytoryczne znajdujg interpretacje i legitymizacje
w naukach biblijnych. Higiena ciata i czystos¢ duchowa sg dla nawrdconych
przede wszystkim wyrazami czystosci duszy. Ten ostatni wymiar cielesnej
triady stanowi ostateczny wymiar duchowej formacji, nie jest jednak au-
tomatyczna konsekwencja przestrzegania regut zawartych w poprzednich
dwoch wymiarach. Nawrdceni sg przekonani, ze grzech jest odpowiedzial-
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ny za wszelkie cierpienie — od momentu, w ktérym czlowiek przez grzech
oddalit si¢ od Boga, $wiat ziemski znajduje si¢ w posiadaniu szatana. Tylko
ten, kto si¢ nawrécit, moze strzasngé z siebie grzech pierworodny, a §wiato-
poglad nawréconych jest tu zgodny z Sadem Ostatecznym: wszyscy ,,ludzie
$wiata”, w przeciwienstwie do nich, skazani sg na wieczne potepienie. Aby
moc naleze¢ do wybranych, czlowiek musi si¢ sta¢ swiadomy swojej grzesz-
nej natury, zalowac za grzechy i wyznac¢ je przed Bogiem i ludzmi. Z dusza
oczyszczong przez boskie odpuszczenie grzechow nawrocony przyjmuje
w komunii Ducha Swictego i jest od tej pory zobowigzany prowadzi¢ $wia-
tobliwe zycie (oraz poddawac swoja dusze ciaglej kontroli i oczyszczaniu
poprzez pokute). Nawroceni transcendujg przy tym wszelkie granice etnicz-
ne: przedstawiajg bozg oferte wiekuistego zbawienia, poprzez oczyszcze-
nie duszy wszystkim siedmiogrodzkim grupom etnicznym: Sasom, Rumu-
nom, Madziarom i przede wszystkim Cyganom. Jednakze $wieckie granice
etniczne, z ktorych nawroceni si¢ wyzwolili, zostaly zastagpione nowym
podziatem: lud potepionych grzesznikéw zostal przeciwstawiony nawro-
conym jako transetnicznemu ludowi bozemu, ktory oczekuje na ponowne
zmartwychwstanie cztowieka fizycznie higienicznego, duchowo czystego
1 o niepokalanej duszy.

Idee umytego ciata i czystego ducha osiagaja swa pelng site motywacyj-
ng dopiero w transcendentnej i symbolicznej reprezentacji czystosci duszy.
Odpowiednio do idei higienicznego ciata, nawrdceni przyktadaja wage do
tego, ze kazdy cztonek wspolnoty powinien by¢ na co dzien, zwlaszcza zas
podczas nabozenstwa: umyty, porzadnie uczesany i czysto ubrany. Misjo-
narze klada nacisk, Ze nie jest wazne, czy chodzi o ubranie nowe, uzywane
lub nawet potatane — wazne, zeby bylo czyste i okrywato umyte ciato, aby
podobato si¢ Bogu. Czystos¢ duszy prezentuje si¢ nawroconym jednakze
nie tylko poprzez czystos¢ ciata i ubrania, lecz takze poprzez styl ubierania
si¢. Przydaja oni warto$ci nedznym ubraniom, ktére wizualizuja ,,ubostwo
ducha” ich nosicieli w obliczu Boga i poprzez ich oczywista prostote pod-
kreslaja postawe ascetyczng. Nawroceni zobowigzujg si¢ przestrzegaé para-
dygmatu kulturowego nierzucania si¢ w oczy i odpowiednio do tego przy-
stosowuja tradycje swojej grupy etnicznej. Kazde zachowanie, odbiegajace
od paradygmatu, traktuja jako egocentryczne, a tym samym jako grzeszng
autokreacje.

Megzczyzni 1 kobiety — czy to Rumuni, czy Cyganie — ubierajg si¢
w Trabes tak jak rumunska wiekszos¢, zwracaja jednak uwage na to, aby
ich sposdb ubierania nie rzucat si¢ w oczy i preferuja w zwigzku z tym
ciemniejsze kolory. Mgzczyzni wpuszczaja koszule w spodnie i uczestnicza
w nabozenstwach odziani w garnitury. Kobiety zaznaczaja swa, pochodza-
cg od Boga, lecz Scisle kontrolowana kobieco$¢, za pomoca zapietych po
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szyj¢ bluzek z dlugimi regkawami. W czasie nabozenstwa dlugie najczesciej
wlosy kobiet muszg by¢ ,,zdyscyplinowane” za pomoca chusty lub opaski,
co demonstruje jednoczesnie pokore wobec Boga i podporzadkowanie mez-
czyznie. Przy okazji chrztu, ktory dla nawrdconych jest oznaka opowiedze-
nia si¢ po stronie Boga, estetyka cielesna wysuwa si¢ na pierwsze miejsce.
Neofita jest ubierany w $nieznobialg szate, aby czystos¢ jego duszy byta wi-
doczna dla wszystkich. Dwoch chrzcicieli zanurza nastepnie cate stare ciato
chrzczonego w ,,grobie wodnym” w imi¢ Ojca (dusza), Syna (ciato) i Ducha
Swigtego (duch). Po przemianie, symbolicznie antycypujacej przyszte zmar-
twychwstanie, wszyscy nawrdceni witaja nowo narodzonego na tonie bozej
rodziny.

Ciato nawroconych u-cielesnia $wigtos¢, ktora przedstawia si¢ inaczej
niz sacrum w innych kulturach cyganskich. Georges Bataille ukazat w swo-
ich pracach, jak chrzescijanstwo podjeto ,,archaiczng” koncepcje¢ sacrum,
poddato je dyskursywnej transformacji i na nowo skonfigurowato jako
chrzescijanska §wietos¢. Ta nowa konstrukcja przesuwa nieczysta czes¢ sa-
crum w obszar profanum, potgpia ja i przeksztatca w zto. Réwnoczesnie
transcenduje czysta cz¢$¢, uwalnia ja z materialnego Swiata i ustanawia jako
sSwietos¢, przyshugujaca jedynie Bogu. Zly $wiat pozostaje pod wplywem
szatana. W procesie racjonalizacji i rozwoju moralnoéci chrzescijanstwo
wigze boza §wigto$¢ z dobrem i1 rozumem, podczas gdy szatanskie profanum
zwigzane jest ze ztem 1 bezrozumnoscig. Rownoczesnie chrzescijanskie po-
jecie $wietosci przesuwa zainteresowanie osoby wierzacej z ,.tu i teraz” na
odlegta eschatologiczna przysztosc. Jezus Chrystus, Syn Bozy, ktory stat si¢
ciatem, staje si¢ teraz jedynym posrednikiem miedzy ztym Swiatem a dobry-
mi niebiosami — jego wyjatkowa pozycja podkresla jednak rownoczesnie to
rozejscie si¢ $wiatow. Tam, gdzie ,,archaiczne sacrum” zasadza si¢ na istnie-
niu bolesnego rozdziatu obu obszarow, a rOwnoczes$nie wymaga jednak cy-
klicznego przekraczania granicy miedzy nimi, chrzescijanstwo orientuje si¢
na linearne przejscie od zltego profanum do dobrego $wiata sacrum: zalezng
od ludzkiej woli, ostatnig i nicodwracalng transgresja'”.

Tym samym mozna zrozumie¢, dlaczego nawrdceni Cyganie widza
w swoich dawnych ,,wspdtplemiencach” zwolennikéw szatana. Bieda wy-
kluczonych spolecznie Cyganéw jest dla nawrdconych logiczng konse-
kwencja grzechow tego $wiata. Przy catej mitosci blizniego, przy$wieca-
jacej dzialaniom misyjnym wsrod najubozszych, nawrdceni operujg jednak
sztywnym podzialem ludzi: kto nie ratuje wlasnej duszy z grzesznej biedy
poprzez nawrdcenie, pozostaje — tak jak jego ziemskie cialo —na wieki stra-

19 Zob. G. Bataille, Die Erotik, op. cit., s. 114-135; Idem, Theorie der Religion, op. cit.,
s. 60-70.
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cony. Inscenizacje ciata, dokonywane przez Jigani de matdse, sa przez na-
wréconych traktowane jako kult mamony, poniewaz ich doczesna tesknota
za prestizem i rozrzutno$¢ stanowia bezposredni kontrast z pokorng asceza
i pracg dla Krolestwa Bozego. W ten sam sposob ,,wierzacy” postrzegaja
rytualy i wierzenia ,,niewierzacych” Corturari: sa one dyktowane przez dia-
bta. Nawrdceni nie mogg zaakceptowacé koncepcji, ktéra uznaje istnienie
nieczystej czgsci Swiata (przez nich traktowanej jako zlo) i cztlowieka oraz
inkorporuje je jako jeden z biegunéw wolnego od wartosciowania sacrum.
Wraz z nawrdceniem wszelkie formy cyganskiego sacrum przestajg cokol-
wiek znaczy¢ dla ponownie narodzonych chrzescijan, ktérych droga do zba-
wienia staje si¢ wylgcznie ich wlasna koncepcja swigtosci.

4. UWAGI KONCOWE

W artykule tym przedstawitem cztery rézne grupy cyganskie, postugujace
si¢ roznymi estetykami ciata, postrzegajace swoje ciato z odmiennych per-
spektyw 1 zgodnie z nimi dokonujace autoprezentacji na zewnatrz. Jigani
usitujg przykroi¢ nowoczesnos¢ do swojego ciala, jednakze ich ,,wykrdj”
ujawnia anachroniczny prymitywizm, w ktorym uwidacznia si¢ kultura bie-
dy. Podobnie jak Tigani, rtowniez Tigani de matdse przejmuja reguly ubioru
wigkszos$ci, jednakze podejmuja oni gre z obowigzujacymi normami i tamig
je w procesie ostentacyjnie przesadnego dopasowania. Corturari postawili
na kulturowe odgraniczenie i podkreslajg swoim typowym strojem grani-
c¢ migdzy $cisle odseparowanymi od siebie obszarami, ktorym nie mozna
pozwoli¢ na wymieszanie si¢. Wreszcie nawrdceni Cyganie, poprzez swoja
cielesng autoprezentacje, odmienng od tej, ktora jest wlasciwa wszystkim
»ludziom §wiata”, ukazuja na zewnatrz swoja dusze, wizualizujac ja poprzez
cialo i ubranie.

Z pomoca socjologii sacrum interpretowatem wspomniane estetyki i re-
prezentacje jako u-cielesnienia $wigtosci. Tigani, jako spotecznie wyklucze-
ni, odroznieni i odseparowani, ilustruja swoim biednym ubraniem tragiczny
aspekt sacrum, podczas gdy Tigani de matdse w rozrzutny sposob realizuja
na co dzien wizj¢ sacrum jako transgresji. Z kolei Corturari, podporzadko-
wujac swoje ciala zespolowi regul dotyczacych czystosci, manifestuja sa-
kralng oscylacje miedzy tym, co przyciaga, Swiatlem, czystoscig a tym, co
odpycha, ciemnoscia i nieczystoscig. Wreszcie nawroceni Cyganie ukazuja
w swoim ciele skonfigurowany na nowo obraz swigtosci, w ktorym tylko to
moze mie¢ nadzieje na dobra, racjonalng i transcendentng Boza §wigtos¢,
co wyrzeka si¢ wszystkich grzechow ztego, irracjonalnego i immanentnego
$wiata szatana.
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Estetyka ciata, stosowana przez wspomniane cztery grupy, stanowi jed-
nak nie tylko zmystowy obraz wtasciwego kazdej z nich Nomos, lecz row-
niez jest komunikatem, skierowanym na zewnatrz i wptywa na sposob po-
strzegania grup mniejszosciowych przez wigkszos¢. Tigani, ktorych wysitki
przystosowawcze sg przez Rumunéw blokowane za pomocg praktyk dys-
kryminacyjnych, potwierdzaja za pomocg swego biednego ubioru wszyst-
kie negatywne stygmaty, przypisywane Cyganom jako brudnym, obdartym
i bez nadziei. Ich bracia, Tigani de matdse, sa przez Rumunow traktowani
réwnie mato powaznie jak Tigani, jednakze w ich przypadku nienawis¢ za-
mienia si¢ przynajmniej w $miech, a Rumuni doceniaja w ich przesadnych
zachowaniach ,,bogactwo” i ,,ucywilizowanie”. Corturari z powodu swego
wypracowanego stylu ubioru i konserwatywnych zwyczajow sg przez wigk-
szo$¢ traktowani jako ,,autentyczni” przedstawiciele wlasciwej sobie kultury,
oceniani pozytywnie przede wszystkim dlatego, ze aktywnie separujg si¢ od
innych grup etnicznych, a tym samym nie stwarzaja grozby wymieszania si¢
z wiekszoscia. Z kolei nawroceni sg traktowani przez prawostawnych Ru-
munow jako religijni ,,fundamentali$ci”’, wykraczajacy poza zdrowg miarg
chrzescijanskich praktyk, jednakze doceniaja ich i sa catkowicie zaskoczeni
Scisly czystoscia, porzadkiem, asceza czy walka z alkoholizmem, charakte-
ryzujagcymi zielonoswiatkowcow. Wiasnie tu wida¢ niezwykty postep, jesli
chodzi o funkcjonowanie stereotypow stygmatyzowanej grupy cyganskiej:
poprzez skrupulatne, a nawet przesadne realizowanie ascetycznych aspek-
tow kultury wiekszosci, nawroceni Cyganie sg w stanie kompensowaé swoj
negatywny obraz bez kapitatu ekonomicznego i zdystansowac si¢ od 0gol-
nego, negatywnego stereotypu.

Moje wywody pozwalaja czesciowo wyjasni¢, dlaczego poszczegdlne
grupy cyganskie pozytywnie reaguja na dzialalno$¢ misyjnag zielonoswiat-
kowcow. Jednakze sukces ich misji zalezy tez od zgodnosci, wlasciwej na-
wréconym, koncepcji ciala z projektami cielesno$ci, charakteryzujacymi
rézne grupy cyganskie. Tak wigc posrod nawrdconych jest niewielu Jigani
de matdse, poniewaz ich kulturowa hiperreakcja na normy wickszosci stoi
w sprzecznosci z zielonoswigtkowym paradygmatem niewyrdzniania sig.
Unikajg oni misji, gdyz ich ,,archaiczna” transgresja sakralna, ich rozrzut-
ne i przesadne dopasowanie si¢ do zasady luksusu jest przez nawrdconych
odrzucane jako grzech préznosci. Zielonoswigtkowa asceza nie pasuje do
estetyki pychy ,,Jedwabnych Cyganow”. Takze Corturari nie nawracaja sig,
gdyz pielegnuja oni zamknigty uktad wierzen i praktyk zwigzanych z czy-
stoscia, ktory dyktuje im podzial Swiata na odrgbne sfery i jako obraz §wiata
jest wsrdd nich silnie zakorzeniony. Wola oni separowac sie od wszystkich
innych grup, tak cyganskich, jak i niecyganskich, w tym rowniez od zielono-
swiagtkowcow. Kto miesza ze sobg to, co rozdzielone, jest wedlug zasad este-
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tyki Corturari merimo 1 tym samym zagraza kulturowej autonomii wszyst-
kich innych. O ile nawet nawroceni mogliby tolerowac ubior Corturari,
to nigdy nie mogliby pogodzi¢ si¢ z ich ,,archaiczng” koncepcja sacrum,
w ktorej demonizowana przez chrzescijanstwo nieczystos$¢ jest w wolny od
warto$ciowania sposob akceptowana.

Tak wigc w Trabes sg przede wszystkim Jigani, ktdrzy sa otwarci na
dziatania misyjne i czesto si¢ nawracaja. Jako wykluczeni uczestniczg w pe-
wien sposob w sacrum, jednakze bieda nie daje im mozliwosci odpowie-
dzi na wykluczenie spoteczne za pomocg jakiej$ gry. Wielu z nich Zle znosi
ciemna strong sacrum i poszukuje jasniejszej formy swietosci. Jigani zyja
na marginesie w skrajnym ubdstwie i pod wzgledem cielesnym sg faktycznie
zdani na materialng pomoc nawréconych. Misjonarze, zgodnie ze swoim
triadycznym pojmowaniem ciala, naciskaja jednak na to, zeby Tigani, wraz
z cielesng, przyjmowali réwniez ich oferte duchowa: kto chce korzysta¢
tylko z pomocy materialnej nawroconych, wkrotce przestaje otrzymywaé
jakiekolwiek wsparcie. Tigani nie widza zadnego problemu w przyjeciu
podczas nawrdcenia nowej estetyki ciata, poniewaz paradygmat kulturowe-
go niewyrdzniania si¢ odpowiada ich staraniom dopasowania si¢ do kultury
wiekszosci. Nalezace do cielesnej estetyki nawrdconych pojecie ,,duchowe-
go ubodstwa” wobec Boga, pozwala dodatkowo pozytywnie dowarto$cio-
wacé materialne ubostwo Cygandéw. Nawroceni wyjasniaja zly stan rzeczy
w dzielnicy nedzy jako chorobe spowodowang grzechem i proponujg prosty
sposob wyjscia z klopotow: ,,Nawroccie sig!”. Dlatego 7igani maja nadzie-
je nie tylko na zmartwychwstanie w dniu Sgdu Ostatecznego — juz w dniu
chrztu powstajg oni z baptysterium jako nowo narodzeni, wraz z nowym
cialem, wyposazeni w reguty nowej estetyki.

Jedna wies, cztery rozne grupy cyganskie, cztery rézne koncepcje cia-
la, do tego mozliwo$¢ zmiany poprzez konwersje — artykut ten pokazuje,
jak wielowarstwowe jest ciato fizyczne, gdy cztowiek wyposaza organizm
biologiczny w znaczenie spoteczne. Poprzez swoje ciato cztowiek moze
wskazywac na swoja pozycje spoteczng, reagowaé na dyskryminacje, od-
zwierciedla¢ konfiguracje wilasnej grupy — krotko mowiac: formowac swoje
wyobrazenia o ludziach i $wiecie. Niezaleznie od tego, jak konkretnie wy-
glada jego kulturowe u-cielesnienie, zawsze wskazuje ono na sacrum. Ciato
ludzkie, jako catos¢ i jako interakcja swoich czgsci, zawiera w sobie bowiem
pewien wymiar, ktory, pomimo wszelkich ludzkich wysitkow, aby wszystko
pomierzy¢ i skategoryzowac — pozostaje czyms niezroéwnanie roznorodnym,
posiadajacym nieopisywalng aure i nietykalng wzniostos¢: zycie.

Ttum. Stawomir Kapralski
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Johannes Ries
IN-KARNACIA E SVUNTIAQERI. PAL-E TRUPOSQERI ESTETIKA
ANDE VERVERA FORME E RROMANE KULTURAQERE

Sarkole manusesqe kamlon pen xoditka xacarimata, so thavden lesqére trupos6dr,
kaj te $aj dikhel trujal pesbe, te dikhel pes xodes aj te dikhel pesqéro trupo. Labarel
trupitko estetika kaj te del avri i projékcia pesqére xoditkone trupesqéri thaj te
del orientacia pesqére xoditkone kerimatenqéri pal-ada mod¢lo. Ada artiklo sika-
vel sar o Rroma dikhen pengéro tripo. O avtoro lizal e drabavnes dr-o gav Trabes
Transilvaniafe, kaj besen ververa rromane grupe (endaja): Tigani de matase (,,phan-
rune Rroma”), Korturara (,,cerhenqére Rroma”) aj vi pokarime Rroma, saven si len
barbut javér trupitko estétika, desar phurikane Rroma aj vi desar-e Rumuniaqére
gaze. Dr-¢ perspektiva e kategoriengéri katar-i sociologie sacrée (alternativo teoria
e religiaqéri, savi rodel o sacrum na dr-o bodlipen ja dr-e Khangeri, tok dre mala
socio-kultural konstruime), o avtoro sikavel sar ververa rromane endaja labaren pe-
nqéro trupo kaj te aresen 3i k-e sacrum-esqéri in-karnacia, te sikaven penqgéri socialo
pozicia, te den reakcia mamuj-i diskriminacia aj te mothoven 1 andratuni struktura
pengére endajenggéri.

Johannes Ries
EM-BODIMENTS OF SANCTITY. CONSIDERATIONS ON BODY
AESTHETICS IN GYPSY CULTURES

Every human being needs senses, located within their bodies, to see their surroun-
dings, themselves and their very bodies. They use body aesthetics to design the ima-
ge of their bodies and orient their actions around that formula. The article presents
the way Roma people/Gypsies perceive their bodies. The author takes the readers
to a Transylvanian village called Trabes, inhabited by various Roma/Gypsy groups
Tigani (‘Gypsies’), Tigani de matase (‘Silk Gypsies), Corturari (‘Tent Gypsies’)
and the converted Pentecostal Gypsies, who use different body aesthetics which also
helps them diversify from the Romanian majority. Using the categories called socio-
logie sacrée (an alternative theory of religion which seeks sacrum not in heaven or
the Church but in socially-created areas) the author shows how various Roma/Gypsy
groups use their bodies to em-body the sacrum, and by doing it, mark their social
status, react to discrimination and reflect the inner structure of their group.



