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DYNAMIKA RELIGIJNOSCI
ROMOW NA SLOWAC]I -
DROGA KU INTEGRAC]JI CZY
WYKLUCZENIU SPOLECZNEMU?

Na Stowacji coraz cze¢$ciej mowi si¢ o aktywnej dziatalno$ci misyjnej
réznych Kosciotow i ruchow religijnych w spotecznosciach romskich.
Wstepne informacje z terenu oraz czesciowe badania' wykazaty, ze wiele
z tych misji ma znaczacy wplyw na zmiang sposobu zycia Romow w wy-
kluczonych spotecznie romskich osadach. W 2010 r. w Instytucie Etnologii
Stowackiej Akademii Nauk, 20-osobowa grupa badaczy?, pod kierownic-
twem Tatiany Podolinskéj i Tomasa Hrustica, realizowata projekt ‘Inte-
gracja spoleczna Romow poprzez religijnos¢’ (Socialna inkluzia Romov

' M. Kovag, A. B. Mann (red.), Boh vSetko vidi — duchovny svet Romov na Slovensku,
Chronos, Bratislava 2003; T. Podolinska T., Boh alebo satan? Uloha nového nébozenské-
ho hnutia Slovo Zivota v polarizacii rémskej kolonie v Plaveckom Stvrtku, ,,Slovensky na-
rodopis®, 2003, t. 51, nr 1, s. 4-31; Eadem, Religious Identity, Process of Christianization
and Misssionary Strategies among the Roma in Slovakia [w:] Penser |'Europe, Seminaire
international. Religion and European Culture, Bucharest 2004, s. 69-75; Eadem, Podolinska
T., ,Chocolate Mary” — Roma Christianity as ethnic and cultural approximation of Christian-
ity among the Roma in Slovakia”, ,,Ethnologia Actualis Slovaca”, 2007, t. 7, nr 7, s. 60-75;
Eadem, Nova romska duchovna identita. Charizmatické hnutia medzi Romami na Slovensku
[w:] G. Kilianova, E. Kowalska, E. Krekovicova (red.), My a ti druhi. Konstrukcie a trans-
Jformadcie kolektivnych identit v modernych spolocnostiach. Region strednej Eurdpy, VEDA,
Bratislava 2009, s. 175-216; Eadem, The Religious Landscape in Post-communist Slovakia,
»Anthropological Journal of European Cultures®, 2010, Vol. 19, No. 1, s. 85-101; Podolinska
T., Hrusti& T., Boh medzi bariérami. Socidlna inkliizia Rémov nabozenskou cestou, Ustav et-
nologie SAV, Bytca, Coreta 2010; L. Greskova (red.), Pastoracia Romov (Hladanie romskeho
Boha), Ustav pre vztahy §tatu a cirkvi, Bratislava 2009.

2 Grupa badawcza w kolejnosci alfabetycznej: M. Bobakova, M. Cernakova, A. Conkova,
M. Demeter, D. DjuriSi¢ovd, Z. Faragulova, A. Fukas, A. Grand, T. Hrusti¢, L. Hrusticova,
A. Kovagik, K. Panikové, T. Podolinsk4, O. Poduska, H. Renczesova, M. Simonova, M. Ste-
fanec, J. gtofej, M. Varga, L. Vavrekova.
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nabozenskou cestou — nazwana od akronimu projektem SIRONA 2010)°.
W ramach projektu sporzadzono mapeg wszystkich czynnych aktualnie re-
ligijnych misji, dziatajacych wsrod Romoéw na Stowacji, a nastgpnie stata
si¢ ona pomocg przy badaniu stopnia integracji spotecznej aktywnych re-
ligijnie Romow, przy zastosowaniu do tego zestawu pewnych ustalonych
wskaznikow integracji spotecznej. Celem wstepnych badan byto zmapo-
wanie wszystkich aktualnie istniejacych i dziatajacych wsréd Roméw na
Stowacji (zaréwno oficjalnie zarejestrowanych, jak i nieoficjalnych) Ko-
Sciotow, zwigzkdw wyznaniowych, ruchéw 1 stowarzyszen o charakterze
religijnym. Celem kolejnych badan (jako$ciowych) byto za$§ zarejestrowa-
nie charakteru zmiany spotecznej w romskich spotecznosciach, ktore ulegty
wyraznej zmianie religijnej* i przyjrzenie sie, czy ta zmiana prowadzi do
integracji spoteczne;j.

Badania wstepne opieraty si¢ na wywiadach kwestionariuszowych, kto-
re okreslity motywacje, lokalizacje oraz doswiadczenia, zwigzane z duszpa-
sterstwem Romow w Republice Stowackiej. Jakosciowe badania terenowe
zalozone zostaty na kilku ,,paralelnych” wzorach; nasza docelowa grupa
badawcza nie byli tylko pojedynczy aktorzy religijnej zmiany, ale takze ze-
wnetrzni obserwatorzy/,,swiadkowie” tej zmiany. Naszym celem nie bylo
wyznaczenie ,,obiektywnego stopnia” spotecznej integracji. Szukali$my na-
tomiast odpowiedzi na pytania: Co konkretnie zmienia si¢ w Zyciu Romow,
ktorzy poddadza si¢ zmianie religijnej? Czy ta zmiana ma wplyw na ich
zycie spoleczne i zachowanie? Jak te zmiany odbiera spoteczenstwo wigk-
szo$ciowe, mieszkajace w sasiedztwie? Czy przemiana religijna wplywa na
integracje spoteczng Romow?

Podstawowa hipoteza projektu zakltadata, ze tylko ,,subiektywny sto-
pien” (stopien percepciji) wptywania zmiany spolecznej na pojedynczych
romskich aktorow i nieromskich wspotobywateli jest warunkiem, ktory
umozliwia ,,zobiektywizowanie” zmiany spotecznej, tj. jej realny transfer do
takiej formy integracji spotecznej Romoéw, jaka reprezentuje spoteczenstwo

3Zob. T. Podolinska, T. Hrusti¢, Boh medzi bariérami. Socidlna inklizia Rémov
ndbozenskou cestou, Ustav etnoldgie SAV, Coreta, Byt¢a 2010. Publikacja dostepna w Internecie
na stronie: <http://www.uet.sav.sk/download/socialna_inkluzia Romov_nabozenskou cestou.
pdf> [dostep: 7.08.2011 r.].

4 Zmiana religijna moze si¢ przejawia¢ jako zmiana w wyznaniowej przynaleznosci,
albo jako zmiana w sposobie partycypacji w zyciu religijnej spotecznosci, lub tez jako
zmiana w intensywnosci przezywania wiary. W studium w wigkszosci dokumentowalismy
te przypadki, w ktorych dochodzito do zintensyfikowania lub zaktywizowania religijnosci/
poboznosci danej jednostki (grupy). Pojecie ,,zmiany religijnej” obejmuje jednak rowniez
procesy osobistego (grupowego) ,,ostygniecia” religijnego (wg T. Podolinska, T. Hrusti¢, Boh
medzi bariérami. Socidlna inkliizia Romov nabozenskou cestou, Byt¢a 2010, s. 162).
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wiekszosciowe Stowacji’. Poniewaz najczestszymi powodami wykluczenia
spotecznego Romoéw na Stowacji sg obustronne stereotypy, oparte na ,,su-
biektywnych zalozeniach”, badanie zmiany postrzeganej subiektywnie przez
obie strony bylo dla nas kluczowe.

Zanim jednak przejdziemy do interpretacyjnej czgsci studium, przedsta-
wimy w skrécie podstawowe dane, jakie zgromadzilismy w ramach badan
terenowych.

1. WSTEPNE BADANIA
1.1. Mapa

We wstepnej fazie badan, zwigzanej z tworzeniem mapy, odnalezlismy 14
zarejestrowanych i 5 niezarejestrowanych® religijnych grup, ktore funkcjo-
nujg wsrod Romow na Stowacji w ok. 130 miejscach.

Zarejestrowane Koscioly i zwiagzki wyznaniowe aktualnie dziatajace wsrod Ro-

mow na Stowacji (skrot):

1. Kosciot Apostolski’ (Apostolska cirkev) — (AC)

2. Spoteczno$¢ Bahaitow Republiki Stowackiej (Bahajske spolocenstvo v SR)
-(B)

3. Kosciot Chrzescijan Baptystow (Bratska jednota baptistov) — (BJB)

4. Kosciot Adwentystow Dnia Siddmego (Cirkev adventistov siedmeho dna) —
(CASD)

5. Ewangeliczny Zwigzek Braterski (Cirkev bratskd) — (CB)

6. Kosciot Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich (Cirkev JeZisa Krista
Svitych neskorsich dni) — (CJKSND)

7. Kosciol Ewangelicko-Augsburski (Evanjelicka cirkev augsburského vyzna-
nia) — (ECAV)

8. Kosciot Ewangelicko-Metodystyczny (Evanjelicka cirkev metodistickd)
(ECM)

° A doktadniej, mozemy méwi¢ o zwigkszonym wilaczaniu spotecznie wykluczonych
Romoéw/romskich spotecznosci do spotecznosci lokalnych.

¢ Liczba ta oczywiscie ulega zmianom, np. w czasie pisania niniejszego artykutu (rok
po realizacji badan terenowych) dowiedzielismy sig, ze w romskiej osadzie w Jasovie (powiat
ziemski Koszyce) juz od kilku miesigcy realizuje dziatania na rzecz spotecznosci stowarzyszenie
‘Czyste Zycie’ (Cisty Zivot), ktore jest gatezia Kosciola Scjentologicznego. Zob. wigcej np. na
stronie internetowej stowarzyszenia w portalu Facebook: <http://www.facebook.com/pages/
Cesta-ku-%C5%A1%C5%ASastiu/150104991679373> [dostep: 7.08.2011 r.].

" Gdzie to mozliwe podajemy oficjalne nazwy Kosciolow i zwiazkéw wyznaniowych
w formie, w jakiej istnieja w Polsce — przyp. tum.
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9. Kosciot Katolicki obrzadku bizantyjsko-unickiego, tj. Cerkiew Greckokato-

licka (Gréckokatolicka cirkev) — (GKC)

10. Chrzescijanski Zbor Swiadkow Jehowy (Nébozenska spolocnost’ Jehovovi
svedkovia v SR) — (NSJS)

11. Kosciot Prawostawny (Pravoslavna cirkev) — (PC)

12. Kosciot Ewangelicko-Reformowany (Reformovana krestanska cirkev) —
RC)

13. Kosciot Rzymskokatolicki (Rimskokatolicka cirkev) — (RKC)

14. Kosciot Starokatolicki (Starokatolicka cirkev) — (SKC)

Niezarejestrowane Koscioty i zwigzki wyznaniowe, aktualnie dzialajagce wérod

Romoéw na Stowacji (skrot):

15. ‘Bozy Dom* (Devleskero Kher) — (DK)

16. ‘Chrzescijanska Wspolnota Romani Archa tj. ‘Romska Arka’ (Krestan-
skéspolocenstvo Romani Archa) — (RA)

17. ‘Chrzescijanska misja Maranatha’ (Krestanské misia Maranata) — (M)

18. ‘Stowo Zycia’ (Slovo Zivota) — (SZ)

19. ‘Chrzescijanska Wspdlnota Radosne Serce’ (Krestanské spoloCenstvo Ra-
dostné srdce) — (RS)

Wykres 1. Liczebno$¢ aktywnych religijnie Roméw w poszezegdlnych Kosciotach
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Wedle wewnetrznych szacunkoéw poszczegdlnych Kosciotow, w sumie
misje romskie majag wptyw na ok. 10 000 Roméw. Z uwagi na szacowa-

8 Opracowane na podstawie kwestionariusza A; Archiwum badan SIRONA 2010.
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na liczbe aktywnych romskich cztonkéw’, wyrdznia si¢ 5 z nich: Kosciot
Rzymskokatolicki (5000 aktywnych religijnie cztonkéw), Chrzescijanski
Zbor Swiadkow Jehowy (2000), Cerkiew Greckokatolicka (1000), ruch zie-
lonoswiatkowy Maranatha (1000) oraz Ko$ciot Apostolski (500).

1.2. Badania jako$ciowe

Celem czesci jakosciowej badania terenowego, przeprowadzonego w wy-
branych miejscach, ktore przedstawiciele poszczegolnych Kosciotow
i zwigzkoéw wyznaniowych uznali za dobre przyktady romskich misji, byto
dokonanie doglebnej analizy z zamiarem okreslenia miary wplywu tychze
misji na zmiang¢ spoteczng oraz integracj¢ spoteczng Romow.

Na poczatku czesci, zwigzanej z tworzeniem mapy religijnosci, wy-
znaczylismy 19 lokalizacji'®, w ramach ktorych przebadaliSmy razem 15
Kosciotow 1 zwigzkow wyznaniowych!!, dzialajagcych wsréd Romow na
Stowacji. Przebadanych 15 lokalizacji reprezentuje miejsca, w ktorych
wspotczesnie umiejscowione sg rozliczne Koscioty i religijne ruchy w rom-
skich grupach.

Badanie jakosciowe byto skierowane do trzech docelowych grup re-
spondentdéw. Pierwszy typ reprezentowali specjaliSci religijni (ksieza, du-
chowni, pastorzy, misjonarze), posiadajacy swoje placowki w miejscach,
w ktorych pracuje sie z Romami. Druga grupe docelowa stanowili romscy
czlonkowie Kosciotow i religijnych ruchow, czyli Romowie, ktorzy aktyw-

% Celowo pomingli$my tzw. , liczbg¢ wiernych wg metryki”, ale co do liczby aktywnych
religijnie, tj. praktykujacych romskich czlonkow, oparliSmy si¢ na wewngtrznych danych,
pochodzacych od kierujacych Kosciotami i stowarzyszeniami religijnymi.

1 Dane miejsca sg reprezentantami innych misji wéréd Romow na Stowacji (w sumie
wigcej niz 130 miejsc). W zakresie monitorowania spolecznej integracji, wywolanej
zmiang religijna, bylo dla nas kluczowym, by wybra¢ jako docelowe miejsca badan takie,
ktore odniosty sukces w prowadzonej przez siebie misji religijnej. Badania jako$ciowe
przeprowadzono w nastgpujacych miejscowosciach: Sabinov (Kos$ciol Apostolski), Cinobana
(Koéciot Chrzescijan Baptystow), Kezmarok i Ziar nad Hronem (Kosciot Adwentystéw Dnia
Sidodmego), Hlinné (Ewangeliczny Zwigzek Braterski), Rankovce (Ko$ciol Ewangelicki),
Slavkovce (Metodysci), Cicava (Kosciot Greckokatolicki), Uli¢ (Swiadkowie Jehowy),
Slovinky (Ko$ciot Prawostawny), Hanusovece nad Toplou (Kosciot Rzymskokatolicki),
Postarka w Bardejowie (salezjanie, Kosciét Rzymskokatolicki), Kecerovce (Bozy Dom
— Devleskero Kher), Krizova Ves (Chrzescijanska Wspodlnota Romska Arka), Rudnany
i Hranovnica (Chrzescijanska misja Maranatha), Plavecky Stvrtok i Galanta (Stowo Zycia),
Zlaté klasy (Kosciol Ewangelicko-Reformowany).

' Z powodow ,,odgdrnych” nie byto mozliwe przeprowadzenie badania we wszystkich
19 podmiotach wyznaniowych, prowadzacych misje w romskich spotecznosciach na
Stowacji. Niektore wyznaniowe podmioty, ktore odnalezliSmy przygotowujac mape
osrodkow religijnych, nie wyrazily zgody na przeprowadzenie badania jakosciowego.
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nie partycypuja w zyciu religijnym danej spotecznosci wyznaniowej. Trze-
cig grupa docelowa byli oficjalni przedstawiciele gmin/powiatow (wojt/bur-
mistrz, personel urzeddw pracy, nauczyciele, asystenci, pracownicy socjal-
ni) 1 obywatele, ktorzy mieszkaja w okolicy, ale nie sg cztonkami zwigzkow
wyznaniowych, do ktorych nalezag Romowie, lecz maja jednak z Romami
kontakt. Podsumowujac, w tej cze$ci badania zgromadzilismy 225 (285)
wywiadow'?, 15 (19) zapisdéw zwigzanych z obserwacja obrzedow religij-
nych, 15 (19) koncowych sprawozdan z badan.

2. INTEGRACJA CZY WYKLUCZENIE?

2.1. Integracja spoleczna, zmiana spoleczna,
wykluczenie spoleczne (krotkie definicje pojec)

Mimo ze w artykule méwimy o ,,integracji spotecznej”", termin ten jest
mocno eksploatowany i wlasciwie mozemy domniemywaé, ze w naszym
przypadku jest stuszniejszym mowié raczej o ,,zmianie spotecznej”'*. Zmia-
na ta, jak to ma miejsce u zainteresowanych aktoréw i zewnetrznych obser-
watoréw, postrzegana jest jako pozytywna, ma wysoki potencjat, by wies¢
do ,,spotecznej integracji” (w sensie: spotecznego wiaczenia si¢ w catos¢).
Z tego punktu widzenia integracja spoteczna jest waznym skutkiem pozy-
tywnej zmiany spotecznej. Pozytywna zmiana spoteczna nie musi jednak
zawsze prowadzi¢ do integracji spotecznej. W pewnych warunkach pozy-
tywny efekt zmiany spolecznej nie musi si¢ pojawic, czasem objawia si¢
z opdznieniem — 1 to nie tylko z powodu barier wyznaniowych, ale przede
wszystkim z powodu wzajemnych uprzedzen. W specyficznych okoliczno-

12W grupie badaczy byto rowniez 7 studentéw z Katedry Porownawczej Religioznawstwa
Wydziatu Filozoficznego z Uniwersytetu Komenského w Bratystawie. Liczba w nawiasie
przedstawia sum¢ wywiadow, obserwacji i koncowych sprawozdan, ktore w ramach badan
terenowych zgromadzili studenci.

13 Integracja spoteczna: wiaczenie w spoteczno$¢ jednostki albo grupy. Pierwotnie
zewngetrzna/outsiderska/marginalizowana jednostka (grupa), wnika w przestrzen grupy
(spotecznosci) wigkszosciowej i zyskuje realng mozliwo$¢ uczestniczenia w tworzeniu
jej kapitalow. Poprzez integracje spotecznos¢ wigkszosciowa probuje ograniczy¢ konflikt
spoteczny/napigcie, zwiazane z wykluczonymi jednostkami lub grupami (zob. T. Podolinska,
T. Hrusti€, Boh medzi bariérami. Socidlna inklizia Romov nabozenskou cestou, Bytéa 2010,
s. 162).

14 Zmiana spoteczna: zmiana w spofecznych zwyczajach, nawykach, kompetencjach,
umiejetnosciach oraz w zachowaniu jednostki lub grupy. Chodzi o zjawisko dynamiczne, ktore
jako zmiane definiujg sami aktorzy lub tez aktywni inicjatorzy czy tez pasywni obserwatorzy
tej zmiany (zob. T. Podolinska, T. Hrusti¢, Boh medzi bariérami, op. cit., s. 163).
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$ciach, nawet w przypadku zmiany religijnej, moze wystapi¢ efekt wyklu-
czenia spotecznego'’.

2.2. Wskazniki integracji spolecznej (WIS)

ZebraliSmy zestaw wskaznikéw spotecznej integracji, ktorych obecnosé
badalismy pdzniej w danych miejscach, w trzech grupach respondentow
(,,liderow religijnych”, ,,romskich konwertytow”, ,,zewng¢trznych obserwa-
torow”). Oprocz czgsto uzywanych ,twardych” wskaznikow integracji spo-
fecznej, jak np. ,,obecnos¢ na rynku pracy”, ,,posylanie dzieci do szkoty”
1in.'®, sprobowalismy na naszej skali ustawi¢ rowniez ,,migkkie”, tak aby ba-
danie wychwycito tez mniej wyrazne zmiany, ktére w rzeczywistosci wska-
ZUj3 na rozpoczecie si¢ samego procesu integracji spotecznej. Wigkszos¢ ze
wskaznikow zaproponowali przedstawiciele Ko$ciotow i zwiazkow wyzna-
niowych na etapie tworzenia przez nas mapy religijnosci. Peten zestaw WIS,
testowany we wszystkich trzech docelowych grupach, obejmowat nastepu-
jace 14 wskaznikow!'”:

czestsze posylanie dzieci do placowek o§wiatowych
zmniejszenie zadluzenia

zmniejszenie lichwy

zwigkszenie aktywnosci przy poszukiwaniu pracy
obecnos$¢ na rynku pracy

zmniejszenie stopnia drobnej przestgpczosci

A e

15 Wykluczenie spoteczne: wylaczenie ze spotecznoséci jednostki lub grupy. Czasem
definiuje si¢ je jako wyzszy stopien marginalizacji, jednak wykluczenie nie musi koniecznie
by¢ skutkiem ,,fazy marginalizacji”. Wykluczona spolecznie jednostka (grupa) znajduje
si¢ poza obszarem grupy wiekszosciowe] (spoleczenstwa wigkszo$ciowego) i faktycznie
nie moze uczestniczy¢ w tworzeniu jej kapitalow. Poprzez wykluczenie spoteczne grupa
wigkszosciowa zmniejsza napiecia wewnatrz niej samej, a podtrzymuje wiasng harmonig ,,na
koszt” jednostki (grupy) wykluczonej (zob. T. Podolinska, T. Hrusti¢, Boh medzi bariérami,
op. cit., s. 162).

1 Krajowe wskazniki integracji spotecznej byly definiowane np. w Ndrodnej sprdve
o stratégidach socidalnej ochrany a socialnej inklizie na roky 2008-2010 (‘Raport krajowy
sprawozdanie ze strategii opieki spolecznej i integracji spotecznej za lata 2008-2010°) lub
w sprawozdaniu Vyhodnotenie vhodnosti systéemu indikatorov a ich pouzivania v Operacnom
programe Zamestnanost a socidalna inklhizia (‘Ocena adekwatnosci systemu wskaznikow
i ich uzywania w programie operacyjnym Zatrudnienie i integracja spoteczna®).

17Podczas badania respondenci ustalili kolejnosé poszczegdlnych wskaznikow WIS,
wedle ich najczestszego wystepowania. Jedna z rubryk kwestionariuszowych byla otwarta
(pozwalata na podanie ,,innych” wskaznikow). Podczas badania respondenci mogli wige
poda¢ wiasne kryteria i przyktady zmian, ktore si¢ dokonaty w danych miejscach pod
wplywem religijnej misji.
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7. zmniejszenie probleméw z alkoholizmem i innymi uzaleznieniami
8. zmniejszenie stopnia uzaleznienia od hazardu

9. zmniejszenie analfabetyzmu

10. rozw6j zdolnosci komunikacyjnych

11. rozwdj zdolnosci spotecznych

12. polepszenie kontaktow z innymi Romami (z innych osad)

13. polepszenie kontaktow ze spoteczenstwem wigkszosciowym

14. usuwanie zasiedziatych stereotypow

15. inne.

Po opracowaniu danych mozemy sadzi¢ o co najmniej 80-procentowej
skutecznosci poszczegolnych wskaznikoéw. Nadto wptyw romskich misji na
integracj¢ spoteczna zauwazyli nie tylko liderzy religijni i romscy konwer-
tyci, ale takze ich nieromscy sasiedzi.

1 1 L 1
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Wykres 2. Wskazniki integracji spotecznej (poprzez religi¢): po lewej liczba porzadkowa
wskaznika 1-15

Do najbardziej skutecznych wskaznikéw naleza: zmniejszenie uzalez-
nien, wyrazne obnizenie ilosci drobnej przestgpczosci i zmniejszenie zadhu-
zenia u tych Romow, ktorzy zostali cztonkami ruchow religijnych.

uzaleznienia — 98%
drobna przestepczos¢ - 95%

miara zadtuzenia — 90%

0 20 40 60 80 100

Wykres 3. Najskuteczniejsze wskazniki integracji spotecznej (poprzez religi¢)
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Do najmniej skutecznych (méwimy o 80-procentowej skutecznosci) na-
leza wskazniki, dotyczace usuwania stereotypow oraz obustronnych barier
(w tym kierunku jako najwazniejszy jawit si¢ czynnik czasu — zmiany, o kto-
rych moéwimy, wymagajg czasu).

Poza pelnym zestawem WIS, w osobnej rubryce kwestionariusza umoz-
liwiliSmy respondentom, aby sami, wlasnymi stowami scharakteryzowali
zmiane spoteczng, do ktérej doszto pod wptywem zmiany religijnej. Poni-
zej podajemy sumg¢ odpowiedzi w grupie docelowej konwertytow romskich,
ktoérzy swojg zmiane spoteczng opisywali za pomocg tychze ,,wskaznikow”.
Wskazniki integracji spotecznej, okreslone jako ,,inne”:

— polepszenie relacji matzenskich,

— polepszenie relacji miedzy dzie¢mi i rodzicami,

— zmiana zachowan konsumenckich,

— zmiana zarzadzania w rodzinie,

— zmiana warto$ci,

— zwigkszenie odpowiedzialno$ci za wlasny sposob zycia,

— lepsze postrzeganie siebie, zwigkszenie akceptaciji siebie,

— zwigkszenie aktywnosci (przy szukaniu pracy, wstepowaniu do roz-

maitych sieci spotecznych),

— polepszenie zachowania, kultury osobistej i komunikacji,

—zmiana w strategiach zyciowych (dtugoterminowe plany, pozytywne

autoprojekcje).

Za najczestsze respondenci uznali: poprawe relacji matzenskich i rodzin-
nych (miedzy dzie¢mi i rodzicami), zmian¢ zachowan konsumenckich oraz
zmiang zarzadzania w rodzinie.

2.3. Dyskurs duszpasterski jako narzedzie spoteczne

Badanie potwierdzito, ze dyskurs duszpasterski moze by¢ niezwykle efek-
tywnym narzedziem zmiany spotecznej. W praktyce oznacza to, ze u kon-
wertytow dochodzi do zmiany tych elementow, na ktore ktadzie si¢ nacisk
w danym dyskursie duszpasterskim, np. zwigksza si¢ liczba matzenstw, za-
wieranych zgodnie z regutami danej religii, czy tez liczba bierzmowanych,
zmniejsza liczba uzaleznionych itd. Czynniki, na ktore pastor/ksigdz zwraca
mniejsza uwage — pozostajg bez zmian. Badanie potwierdzito rowniez, ze je-
$li praca duszpasterska jest skierowana wylacznie na jedng grupe spoteczng
w osadzie (wiekowa albo rodzinng), zmiana spoteczna nastepuje wytacznie
w tej jednej grupie. Jesli duszpasterstwo jest kompleksowe, wowczas i zmia-
na spoteczna jest wyrazna u calej spotecznosci.
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Mozna konstatowac, ze dyskurs duszpasterski we wzglednie niewielkiej
perspektywie czasowej i przy wykorzystaniu na poczatek stosunkowo nie-
wielkich naktadow spolecznych, moze ,,uzdrowi¢” spotecznos¢, podsuwa-
jac nie tylko konkretne instrukcje i wymagania, ale i konkretne pozytywne
przyktady dla osob, ktore zmagaja si¢ z ciggltymi trudno$ciami socjalnymi.

Badanie potwierdzito, ze wielu pastoréw i ksiezy zapewnia komplek-
sowa pomoc spoleczna i socjalng w spotecznie wykluczonych grupach,
poniewaz cierpig one na niedostatek jakichkolwiek ushug, przeznaczonych
wilasnie dla nich. Praca duszpasterzy nie polega wiec tylko na dziatalno-
$ci religijnej; wigkszos$¢ z nich odgrywa role mentorow, ktoérzy trudnia si¢
doradztwem w rozmaitych sprawach. Specyfika ich pracy jest zalezna od
konkretnych sytuacji ludzi, z ktérymi pracuja. Zdaja sobie sprawg, ze bieda,
z ktdra spotykaja sie u Romow, to bieda przekazywana z pokolenia na po-
kolenie, bieda calej spotecznosci, i jest ona zupehie innym rodzajem biedy
od tej, ktora, w pewnych sytuacjach, dotyka inne grupy, lub tez jest bieda
konkretnych jednostek'®.

Powszechne jest, ze ludzie zyjacy w trwatym zagrozeniu socjalnym,
wybierajg innego rodzaju strategie przetrwania, niz osoby, ktorym nie zagra-
7a niebezpieczenstwo lub znajda si¢ w nim na krotko. Ludzie z permanent-
nymi problemami socjalnymi maja rowniez inne priorytety, wartosci i cele
(ich socjalizacja przebiegata w grupie wykluczonej spolecznie, wielu nie-
mal kazdego dnia doswiadczato zagrozen, nie majac zadnych widokéw na
zmiang sytuacji). Poszczego6lni ksi¢za i pastorzy czesto formutowali teze, ze
skutecznos¢ ich misji w spotecznie wykluczonej romskiej grupie jest wprost
proporcjonalna do ilosci uwagi, ktdra poswigcaja romskiej spotecznosci. Ze
wzgledu na przenoszone z pokolenia na pokolenie ,,wzory biedy”"? oraz jed-
noczesne pokoleniowe przekazywanie w tej spotecznosci wzordéw strategii
»Zycla w biedzie”, pastorzy i ksieza sa §wiadomi, ze ich misja musi by¢ dtu-
goterminowa, intensywna i adresowana do konkretnej spotecznosci.

My ich uczymy — przyktad — przestanicie moéwi¢ swoim dzieciom, Ze nic z nich
nie bedzie. Mowig. .., motywujcie je, powiedzcie im, ze moga powstac, ze moga

18 Bieda pokoleniowa to ubdstwo przynajmniej dwoch nastgpujacych po sobie pokolen.
Jej wzory przejawiaja si¢ jednak na dlugo przed tym, jak dana rodzina do$wiadcza biedy
pokoleniowej. Bieda sytuacyjna jest z kolei niedostatkiem dobr w wyniku konkretnej sytuacji
($mier¢, dtugotrwata choroba, rozwod itd.). Bieda generacyjna posiada swoja wlasna kulture,
niepisane reguly i system wartosci. (...) W biedzie pokoleniowej jednostka reflektuje, ze
spotecznosc jest zawsze w jakis sposob wobec niej dtuzna. W biedzie sytuacyjnej odwrotnie,
przewaza duma i odmowa pomocy (wg R. K. Payne, P. DeVol, T. Dreussi-Smith, Mosty
z chudoby. Stratégie pre profesiondlov a komunity, Equilibria, KoSice 2010, s. 55).

19 S to wzory spotecznych zachowan i reakcji, ktore bezposrednio lub posrednio re-
produkuja biede w nastepujacych po sobie pokoleniach.
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by¢ kimkolwiek, ze maja takg mozliwo$¢! (...) my wierzymy, ze w stowach jest
moc. Ze jezyk jest sterem zycia! (...) romskie piesni wyrosty nie tylko z tej kul-
tury, ale przede wszystkim wyrosly z biedy. (...) i tak ten ster ich jezyka nie-
ustannie kieruje ich po tym samym okregu, pokolenie za pokoleniem, pokolenie
za pokoleniem, (...) ja daj¢ swoim dzieciom inny kierunek, mowi¢, mozesz by¢
kimkolwiek zechcesz, mozesz to naprawi¢, masz do tego prawo, nie jestes jakis
pospolity!?.

2.4. Dyskurs duszpasterski jako narzedzie religijnej integracji albo
wykluczenia

Badanie pokazato, ze Koscioty i wspolnoty religijne, dziatajace migdzy Ro-
mami na Stowacji, czasami w ramach dyskursu duszpasterskiego proponujg
religijny ,,model ekskluzywny”. Ekskluzywny dyskurs duszpasterski rozni-
cuje ludzi na ,,nas” i,,ich” (,,my’/,,oni”), przy tym w grupie ,,my”’, ,,nasze”
jest wartosciowane pozytywnie (prawdziwe, skuteczne, sprawne, godne
nasladowania i in.). Tego rodzaju dyskurs zacheca do tworzenia zamknig-
tych religijnych spotecznos$ci, dziatajacych na zasadzie elitarnych klubow.
Badanie dowiodlo, ze lider grupy religijnej, stosujacy dyskurs ekskluzyw-
ny, moze zwigkszy¢ przewrazliwienie czlonkow owej grupy na rdznice,
nie tylko religijne, ktore pojawiajg si¢ w kontaktach z ludzmi, niebg¢dacymi
cztonkami tej grupy religijnej. Tak wiec ekskluzywna grupa religijna moze
stopniowac albo pobudzac religijne i spoteczne napigcia, takze w spoteczno-
$ciach z pochodzenia homogenicznych. Dopoki w dyskursie duszpasterskim
ktadzie si¢ nacisk na nadmierne podkreslanie r6znic pomiedzy cztonkami
a nie-cztonkami wspolnoty (kiedy cztonkami wspolnoty sa przewaznie albo
wylacznie Romowie), wowczas w praktyce bardzo trudno dochodzi do zbli-
zenia i kontaktéw, np. miedzy romskimi czlonkami spotecznosci religijnej
a nieromskimi mieszkancami gminy. W zakresie integracji spotecznej ukie-
runkowany na ekskluzywizm dyskurs duszpasterski dziata destrukcyjnie?'.
Podczas badania spotkalismy sie takze z odwrotnym podej$ciem, ktore
okreslili$my jako ,,inkluzywny?** dyskurs duszpasterski”. Respektuje on wie-

2 Wywiad SIRONA 2010, lider religijny.

2! Dostownie doznalam szoku... kiedy sigmniepytali, cojajestem, czy jajestem katoliczka,
tak na mnie naskoczyli, ze krzyz to jest znak szatanski, a do kosciota mam nie chodzi¢, bo to
grzech, a tam sq szatanskie kazania, i dalej... Tak, ze to jest najwigksza negatywna cecha
tego Kosciola, bo przez to wszystkich odrzucajq. Bo tam juz ta segregacja nie jest ze strony
wigkszosci, ale ze strony samych Romoéw i przyczynia si¢ do powstawania jeszcze nowych
przesqdow wobec Kosciota! (Badanie SIRONA 2010, zewngtrzny obserwator).

2'W jezyku polskim terminy ,,ekskluzywny” i ,,inkluzywny”, ktore egzystuja w jezyku
stowackim, wystepuja w nieco innym, wezszym znaczeniu. Tymczasem ,.ekskluzywny” to
nie tylko lepszy od ogétu, odgrodzony od niego, ale rowniez wariant pojgcia: ,,ekskluzja”
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los¢ prawd i drog religijnych i namawia do tolerancji religijnej. Pastor lub
ksigdz zachgca cztonkow swojej wspolnoty do aktywnej wspdtpracy z tymi,
ktorzy nie sg cztlonkami danej grupy religijnej. Dyskurs inkluzywny moze
mie¢ olbrzymie znaczenie w integracji spotecznej wykluczonych jednostek
i spotecznosci. Jesli w duszpasterskim dyskursie ktadzie si¢ nacisk na in-
kluzywizm, a takze na szacunek wobec innych wyznan, w efekcie prowadzi
to cztonkéw grupy religijnej do wiekszej wrazliwosci na rdznice w ogole,
co zapobiega konfliktom, do ktérych dochodzi w rodzinach, osadach, jak
réwniez na plaszczyznie kontaktow miedzy romska grupg a mieszkancami
miejscowosci, na obrzezu ktorych potozone sa osady.

Podczas badania zetkngliSmy si¢ z réznymi przejawami ,,inkluzywno-
$ci” 1 ,,ekskluzywnosci” dyskursow duszpasterskich, przy czym wcale nie
zalezaty one od typu danego Kosciota czy spolecznosci religijnej. Tendencje
ku ekskluzywnej formie duszpasterstwa sa zwykle charakterystyczne dla po-
szczegblnych pastorow i ksiezy, ktorzy dziataja w terenie, gdzie ich Kosciol/
zwiazek wyznaniowy napotyka na konkurencje religijna®. Najwigksze za-
grozenie konfliktem powstaje wtedy, kiedy dojdzie do kumulacji nastgpuja-
cych czynnikow:

Aktywna romska misja Aktywna romska misja

— Koscidt zarejestrowany — Kosciot niezarejestrowany

— ryt tradycyjny — ryt nietradycyjny

— duza liczebno$¢ cztonkow —mala liczebnos¢ cztonkow

— dyskurs duszpasterski H — dyskurs duszpasterski
ukierunkowany ekskluzywnie ukierunkowany ekskluzywnie

— ekskluzywne poparcie — brak poparcia ze strony
ze strony samorzadow samorzadow lokalnych

Wykres 4. Najwigkszy potencjat konfliktu w jednej spoteczosci

tj. wykluczenie (np. spoleczne). Podobnie jest z ,,inkluzjg”, ktora juz znajduje miejsce
w stowniku pedagogicznym jako integracja, wlaczenie — przyp. thum.

3 Religijne $rodowisko konkurencyjne wystepuje wtedy, kiedy w tym samym czasie,
w jednym miejscu i w calej spolecznosci istnieja co najmniej dwa Koscioty lub podmioty
o charakterze religijnym, przy czym jeden z nich postrzega owa sytuacj¢ jako stan wlasnego
zagrozenia (jednoczesne uczestniczenie cztonkow w zyciu konkurencyjnych grup religijnych,
odchodzenie cztonkow do innej spotecznosci religijnej itd.).



T. PODOLINSKA, T. HRUSTIC — DYNAMIKA RELIGIJNOSCI ROMOW... 137

Wysoki potencjat konfliktu charakterystyczny jest dla tych miejsc,
w ktorych aktywng misje wsrdd Roméw zdecydowat si¢ prowadzi¢ wielki
Kosciot z rytem tradycyjnym oraz drugi, niezarejestrowany, maty Kosciot
z nietradycyjnym rytem. Wszystkie te czynniki moga (ale w wielu przy-
padkach nie muszg) prowadzi¢ do dalszej polaryzacji lub wrecz konfliktow,
ktore w przypadkach granicznych wiodg do zamknigcia romskiej misji.

Wigkszosciowy Kosciot ma wobec tego postawe wyraznie negatywna. (...) Ze
ich wciagneta jakas sekta, ze kto wie, co z nimi bedg robic, co im bedg do glowy
wtykac, jakie bedg miec programy i tak dalej...>*

Jeste$my tu nazywani po prostu sekta. Chociaz na nas to dziala. Wicc jesli Swia-
tto nazywa si¢ sektg, dobra, ale dlaczego to dziata, to juz nikt nie zapyta!*

Niektore mate, niezarejestrowane religijne spotecznosci czesto spotykaja
si¢ W swoim otoczeniu z negatywna etykieta ,,sekta”. Kiedy stygmatyza-
cji etnicznej, ktorej zrodlem jest przynaleznos¢ do romskiej mniejszosci,
towarzyszy religijna stygmatyzacja (etykietka ,,sekciarz”), moze doj$¢ do
pomnozenia efektu stygmatyzacji oraz do poglebienia wykluczenia spo-
fecznego? i to nawet wbrew temu, ze zycie romskich konwertytow zmieni
si¢ na lepsze. Réwniez dla strategii grup religijnych owa stygmatyzacja jest
szkodliwa. Wystepuja one zatem o legalizacj¢ swojego statusu jako Ko$ciota
zarejestrowanego, a swoj dyskurs duszpasterski starajg si¢ uczyni¢ pro-inte-
gracyjnym (pro-inkluzywnym).

Pomimo ze wejscie religijnego podmiotu do wykluczonej spotecznie
romskiej grupy moze by¢ zrodlem rozmaitych polaryzacji?’, z badania wy-
nika, ze poczatkowe konflikty zwykle cichng i nastepuje ,,podziat zadan”
i respektowanie wzajemnych pozycji. Liczy si¢ tutaj czas, efekt dziatania
pozytywnej zmiany spotecznej oraz wola do pokonywania etnicznych i wy-

2 Jest to ilustracja sytuacji w pewnym miejscu, gdzie lokalny dominujacy Kosciot
nie prowadzit aktywnej dziatalnosci wsrod Roméw do czasu, kiedy na scene nie wkroczyt
zielono$wiatkowy, niezarejestrowany na Stowacji podmiot religijny. Badanie SIRONA 2010,
zewnetrzny obserwator.

» Badanie SIRONA 2010, lider religijny niezarejestrowanej religijnej spotecznoscei.

26 Zob. wigcej: T. Podolinska, Pentecostal Conversion as Factor of Religious Change
among the Romanies in Slovakia [w:] M. Kovac, T. Gal (red.), Religious Change, CERES:
Chronos, Bratislava 2010.

2 Przebieg takiego konfliktu oraz przeglad réznych typow polaryzacji, zwiazanych
z wejéciem religijnej misji do wykluczonej spolecznie romskiej grupy, przedstawia np.
T. Podolinska, zob. Eadem, Boh medzi vojnovymi plotmi. NaboZenska polarizacia v romskej
kolénii v Plaveckom Stvrtku [w:] M. Kovag, A. B. Mann (red.) Boh vsetko vidi, op. cit.;
Eadem, Boh alebo satan?, op. cit.
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znaniowych stereotypow przez zainteresowane strony. Pod wplywem tych
wszystkich czynnikow moze si¢ zdarzy¢, ze grupa romskich konwertytow,
poczatkowo stygmatyzowana, osiggnie stosunkowo udang integracje spo-
leczna.

2.5. Efekt zmiany spolecznej versus efekt integracji spotecznej

Badanie dowiodlo, ze w zakresie generowania pozytywnej zmiany spolecz-
nej najskuteczniejsze sg tzw. nietradycyjne misje; w stowackim kontekscie
misje wywodza si¢ z zielonoswiatkowych lub charyzmatycznych pradow
chrzescijanstwa (tj. dziatajacych w ramach tzw. wielkich tradycyjnych Ko-
Sciotéw). Walcza przede wszystkim przeciwko zewngetrznemu 1 wewnetrz-
nemu zadtuzeniu swoich czlonkéw, przeciwko alkoholizmowi, hazardowi,
narkotykom, kradziezom; ucza swoich czlonkow, jak zarzadza¢ finansami
i jak potaczy¢ potrzeby rodzinne z mozliwo§ciami materialnymi, motywu-
ja ich do szukania pracy i wspieraja w podejmowaniu rozmaitych dziatan.
Tego rodzaju ruchy wprowadzaja uniwersalistyczng koncepcje, przekracza-
jaca etniczny i spoteczny kontekst?, nie tylko na ptaszczyznie teoretycznej
i doktrynalnej, ale rowniez w praktyce. Jest oczywiste, ze Koscioly, zwal-
czajace etniczne 1 spoleczne etykiety, ktore przylgnety do Romow, budza ich
zainteresowanie. Istotnym czynnikiem jest takze ,,nietradycyjny” ryt i forma
wyrazania wiary — osobisty kontakt z Bogiem, zwracanie uwagi na emocje,
spontaniczne przezywanie wiary, demonstrowane za pomoca $piewu i nie-
rzadko ekstatycznych zachowan.

Rozpatrujac intensywno$¢ i zakres pozytywnej zmiany spotecznej za-
uwazylismy, ze najmniej skuteczne byly dominujace na danym terenie wiel-
kie (tradycyjne) Koscioty. Badanie potwierdzito, ze duszpasterski dyskurs
tychze denominacji w wigkszo$ci nie nastawia si¢ w swoim programie na
zmiang spoteczna/integracje¢ Romow. Nacisk ktadg one przede wszystkim
na sprawy zwigzane z wiarg (,,wzrost duchowy”), a co za tym idzie — usu-
wanie ,,niedostatkow” romskich konwertytow (uczestniczenie w nabozen-
stwach, zawieranie oficjalnych $§lubow, Pierwsza Komunia Swieta, bierz-
mowanie i in.). Praca nad nabywaniem spotecznych umiejetnosci i kom-
petencji, skuteczne zarzadzanie w sytuacjach kryzysowych (alkoholizm,
narkomania, wagarowanie, hazard i in.), motywacja w poszukiwaniu pracy,
poprawa edukacji i zwigkszenie aktywnosci w dziataniach podejmowanych
na rzecz spotecznosci — sg postrzegane raczej jako ,,nickonieczna” nadbudo-
wa, ktora zalezy od dobrej woli i checi poszezegolnych ksiezy. Efekt stabili-
zacji osiggnigtej juz pozytywnej zmiany spolecznej ma jednoczesnie wptyw

2 Trans-etniczny i trans-socjalny dyskurs.
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na orientacj¢ niektorych Kosciotdow wyltacznie na okreslone grupy wieko-
we (zazwyczaj dzieci). Lokalne dominujgce Koscioty sg czestokro¢ bierne
w misji romskiej, a dzigki konserwatywnemu podejsciu — jeszcze bardziej
przyczyniaja si¢ do tworzenia i szerzenia stereotypowego postrzegania Ro-
mow, poniewaz przedstawia si¢ ich jako pasywnych religijnie, niestabilnych
1,,niereformowalnych”.

Teoretycznie najwyzszy potencjal integracji spotecznej maja te Koscio-
ly i denominacje, ktore dominuja w lokalnych spoteczno$ciach, sa odpo-
wiednio znane, tradycyjne®. Gdy jednak wiekszo$¢ funkcjonuje na zasadzie
»grupy zamknigtej” i nie interesuje ich ani spoteczna, ani religijna integracja
Romow, lub tez ,,zmusza” lokalny Kosciot, aby rozpoczat specjalng misje
wylacznie dla Romow (romskie msze, oddzielne spotkania itd.),wowczas
moze nastapi¢ zjawisko spotecznego wykluczenia®.

Mate Koscioty (niezarejestrowane, nietradycyjne, nieznane, mniej-
szosciowe) maja, co wnioskujemy z naszego badania, wysoki potencjat do
generowania stabilnej i szerokozakresowej pozytywnej zmiany spotecznej
u swoich romskich konwertytow. A jednak ich mozliwosci integracji spo-
lecznej sg stosunkowo niskie. Kiedy lokalna wickszosciowa spotecznosé
postrzega dzialajaca wsrod Romow wspdlnote religijng jako ,,sekte”, jej
poczatkowy potencjat spoteczny, mogacy skutkowac integracja spoteczng
— staje si¢ wymiernie niski, a w niektorych sytuacjach moze wstegpowac na
lokalng scene z tendencjami, zwigzanymi z gory z wykluczeniem spotecz-
nym. W wywotaniu tego zjawiska duza role odgrywaja liderzy religijni i to,
czy aplikuja spotecznosciom inkluzywny (pro-integracyjny) czy ekskluzyw-
ny (pro-wykluczeniowy) dyskurs duszpasterski oraz w jakim stopniu przy-
czyniaja si¢ do szerzenia wsrod spotecznosci wiekszosciowej pozytywnych
przyktadéow zmiany i jak uktada si¢ im wspodtpraca z lokalnymi samorzada-
mi®!,

Spotkalismy si¢ z przypadkami, w ktorych lokalna wigkszo$¢ szano-
wata prac¢ matych, niezarejestrowanych Kosciotéw i traktowala je jako
efektywne narzedzia zmiany spotecznej. W tych sytuacjach doszto (pod
wplywem zmiany romskich cztonkow grupy religijnej) do rewizji zarowno

¥ Zazwyczaj chodzi o niektore z wielkich Ko$ciotow.

30 Stwierdzenie to nie ma charakteru oceny: wielu ksi¢zy i pastoréw uwaza oddzielenie
czysto romskiej misji od ogdlnego duszpasterstwa za bardzo udane i przynoszace efekty
rozwigzanie.

3UT oni sig nawrdcili, przyjeli Jezusa i odpowiedzieli, ale kiedy si¢ nawrdécili, wtedy
proboszcz poszedt do starostwa i zaczgt mowic: to nie sq wasze ziemie, jak bedziecie chodzi¢
do tego kosciota to my wam te ziemie odbierzemy i gdzie bedziecie mieszkac? I jeszcze bylo
tak, ze niektorzy przychodzili do mnie i mowili, Ze ksigdz proboszcz, kiedy widzial jakiegos
Roma, mowit mu: Ty na pewno chodzisz do tego XY, idz do niego i niech mi napisze, ze ty tam
nie nalezysz! (Badanie SIRONA 2010, lider niezarejestrowane;j religijnej grupy).
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etykiety ,,Rom”, jak i etykiety ,,sekciarz”. Poczatkowy pro-wykluczeniowy
typ mniejszo$ciowego Kosciota/wspolnoty religijnej w ostatecznym rozra-
chunku wcale nie musi wie$¢ do wykluczenia spotecznego, a w konkretne;j
sytuacji mozemy si¢ spotkac¢ z efektem integracji spotecznej romskich kon-
wertytow.

3. INTEGRACJA SPOLECZNA VERSUS WYKLUCZENIE
SPOLECZNE W TEORIACH NAUK SPOLECZNYCH

3.1. Spolecznosé religijna jako hybrydyczny
typ sieci spolecznej

Badanie pokazato, ze jedng z przyczyn efektywnosci w wywotywaniu zmia-
ny spotecznej w wykluczonych spotecznosciach romskich przez misje reli-
gijne jest fakt, ze przychodza one ze szczegdlnym zapleczem sieci spotecz-
nych®2.

Cztowiek moze wstepowac i by¢ aktywnym w dwdch rodzajach sieci
spotecznych. Typ tzw. podstawowych (prymarnych) sieci spotecznych® to
caly system stosunkow, w ktorym sie cztowiek narodzit —jego rodzina, krew-
ni, rod. Drugi typ, tzw. wtornych sieci spotecznych’, jest generowany przez
spotecznos¢, w ktorej ow cztowiek zyje — nie sg one zalozone na zwigzkach
pokrewienstwa, ale buduje si¢ je na bazie zainteresowan i profesji.

We wspolczesnej, wigkszosciowe] spotecznosci, liczba sieci wtornych
znacznie przewyzsza liczbe sieci prymarnych. Tymczasem w socjalnie
wykluczonej romskiej spolecznosci/osadzie oczywistym jest, ze dominuja
sieci podstawowe, obejmujace rodzing i krewnych. Wtorne sieci spotecz-
ne sg maksymalnie ograniczone lub w ogdle nie wystepuja. I w niektdrych
grupach w spoleczenstwie wigkszosciowym zdarza sie, ze sieci sekundarne
(wtorne) nie funkcjonujg, cho¢ trudno mowi¢ w tym kontekscie o wyklucze-
niu. Tymczasem mozna s3dzi¢, ze spoteczno$¢ wickszosciowa nie wierzy
w bezpieczenstwo sieci wtornych na terenie wykluczonych romskich spo-

32(...) Sieci sq prezentowane jako bardzo pozyteczny Srodek przeciwdzialania
(powaznym spotecznym i moralnym) problemom, jako rodzaj instrukcji, jak przez polgczenie
Jjednostek mozna pomnozy¢ sily spoleczne 0sob bedgcych w niekorzystnej sytuacji spolecznej
oraz jak przez nowe formy aktywnosci obywatelskiej zregenerowac wartosci moralne catej
spolecznosci (J. Keller, Nejistota a ditvera aneb k cemu je modernité dobra tradice, Slon,
Praha 2009, s. 11).

330 grupie podstawowej i wtornej zob. np. E. Novotna, Sociologie socidlnich skupin,
Grada, Praha 2010, s. 69.

3% Ibidem.



T. PODOLINSKA, T. HRUSTIC — DYNAMIKA RELIGIJNOSCI ROMOW... 141

fecznosci i1 problemu tego nie stara si¢ rozwigzac. Jednoczesnie uczestnic-
two spotecznie wykluczonej osoby we wtdrnej sieci spotecznej uwaza si¢
za pierwszy przejaw jego skutecznego powrotu do spotecznosci, poniewaz
moze on w ten sposob przyswoic spoleczne nawyki i pozyska¢ kompetencje,
ktére w procesie jego dalszej integracji spotecznej moga okaza¢ si¢ kluczo-
we.

W wykluczonych spotecznosciach romskich spotykamy sie z tenden-
cja do slabnigcia prymarnych sieci spolecznych i catkowitego braku sieci
wtornych. Zatem religijna grupa jest czgsto jedyna instytucja, ktéra przynosi
mieszkancom romskich osad rzeczywista mozliwo$¢ aktywnego uczestnic-
twa w sieci spolecznej. Przynosi ona wiec do grupy wykluczonej zasob sieci
spotecznych, ktore w jakis sposdb poglebiaja sieci prymarne i (pogltebiaja
lub tworzg) wtorne.

Wyjatkowy charakter sieci spotecznej, przynoszonej przez grupy reli-
gijne, polega na jej strukturze rodzinnej (por. zwracanie si¢ do siebie ,,bra-
cie”, ,,siostro” itd.). Ponadto cze$¢ dziatan ruchow religijnych ma charak-
ter ponadlokalny (nieograniczajacy si¢ jedynie do miejsca, w ktorym zyje
wykluczona spotecznosc), wrecz migdzynarodowy, zatem dla cztonkow
spotecznosci religijnych rodzi to mozliwos¢ nawigzywania kontaktow poza
wlasng rodzing i lokalng, spotecznie wykluczona grupa. Nawigzywanie tego
typu ,,pomostowych kontaktow’>¢ jest jednym z istotnych czynnikéw po-
wrotu do spoleczenstwa przez osoby i grupy wykluczone.

Niektore teorie dzielg sieci spoteczne wedle typow wiezi, ktore w nich
przewazajg. Rozrézniaja tzw. stabe i mocne wiezi¥’, przy czym silne wig-
zi wystepuja w rodzinach i miedzy ludzmi blisko spokrewnionymi, czy tez
zwigzanymi emocjonalnie (intensywne do$wiadczenia spoteczne), podczas
gdy stabe wigzi, formalne i powierzchowne, to wiezi z osobami obojetnymi,
malo znanymi (przypadkowo, sytuacyjnie, w ramach pracy itd.).

Silne wigzi spoteczne (wiezi rodzinne lub przyjacielskie) sa dla nas
szczegolnie wazne. Stanowig co$§ w rodzaju ,,ubezpieczenia” od krytycz-
nych sytuacji, poniewaz nie pozwalaja cztowiekowi upas¢ na egzystencjal-
ne dno*. Natomiast stabe wigzi sa o tyle istotne, ze dzigki nim mozemy
osiagnac¢ wiegksze zyski niz z pomocg wiezi silnych®. Mozna rowniez po-

3 R. K. Payne, P. DeVol, T. Dreussi-Smith, ibidem.

36 Robert Putnam méwi o tzw. kapitale pomostowym (R. D. Putnam, Bowling Alone.
The Collapse and Revival of American Community, Touchstone Book, New York 2000), ktory
budujemy z jednostkami, pochodzacymi z innej grupy niz ta, z ktorej pochodzimy.

37 Zob. np. J. Keller, ibidem, s. 21, 27-28, 123, 159.

3% Pomyst Marka Granovettera.

3'N. Lin, Social Capital. A Theory of Social Structure and Action, Cambridge University
Press, Cambridge 2006, s. 26.
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wiedzie¢, ze dzigki stabym wigziom mozemy dotrze¢ do ludzi, ktorzy stoja
w hierarchii spotecznej wyzej niz my, a z ktorymi zazwyczaj nie tacza nas
silne wigzi rodzinne czy przyjacielskie®.

Z tej perspektywy silne wigzi sa dla nas istotne przy stabilizacji naszej
pozycji spotecznej, podczas gdy rozwijanie stabych wigzi umiejscawia nas
w szerszym konteksScie spotecznym, otwiera przed nami nowe mozliwosci
i umozliwia aktywno$¢ nawet w przypadku (poczatkowego) braku srodkow.
Ze wzgledu na integracje spoteczng 0sob wykluczonych, stabe wigzi mozna
zatem interpretowac jako bardzo istotne.

Kolejng cecha charakterystyczng sieci prymarnych i wtdrnych jest ich
otwarto$¢/zamknigcie?!. Sie¢ uwaza sie za otwarta, kiedy wejscie do niej jest
stosunkowo tatwe (i tylko w niewielkim stopniu determinowane ustalonymi
weczesniej czynnikami). Sie¢ jest natomiast zamknigta, jesli przystapienie do
niej jest silnie kontrolowane i wymaga spelienia szeregu okres§lonych, nie-
jednokrotnie trudnych warunkéw (pte¢, wiek, stan posiadania, pochodzenie,
wyksztalcenie, rodzina/ro6d, pochodzenie etniczne i in.). Socjologowie dtugo
zastanawiali si¢ nad tym, czy dla ludzi bardziej pozyteczne sg otwarte czy
zamkniete sieci®?. Aktualnie przewaza poglad, ze zamknigte sieci lepiej shuza
ochronie i zachowaniu juz zdobytych zasobow, z kolei otwarte — zdobywa-
niu nowych zasobow*.

3.1.1. Podsumowanie w oparciu o nasz przypadek

Wigkszo$¢ sieci spotecznych, w spolecznie wykluczonych romskich gru-
pach, ma charakter zamknigtych sieci prymarnych, w ktorych przewazaja
silne wiezi. Z punktu widzenia integracji spotecznej wykluczonych jed-
nostek/grup, kluczowym mogtoby by¢ wsparcie ze strony otwartych sieci
wtornych, w ktorych istnialyby stabe wiezi.

Jesli chodzi o nasz przypadek, mozemy powiedzie¢, ze religijne spo-
tecznosci sq hybrydycznym typem sieci spotecznej, ktora moze by¢ otwarta
lub zamknigta®, w ktorej przewazajg stabe rodzaje wigzi, w pewnych oko-

4], Keller, ibidem, s. 27.

4 Zob. np. E. Novotna, ibidem, s. 43- 45.

42 Przydatno$¢ sieci zamknigtych opisywali Pierre Bourdieu (wzmacnianie dominujacej
pozycji grupy) i James Coleman (wzmacnianie norm i autorytetow). Natomiast za
przydatnoscia sieci otwartych opowiadal si¢ Mark Granovetter (odgrywaja role mostow,
faczacych dang grupe z innymi) oraz Ronald S. Burt.

N. Lin, ibidem.

4 Jej otwarto$¢ lub zamknigcie moze by¢ ruchome, w zaleznosci od konkretnego
podmiotu religijnego. Religijna spotecznos¢ z ekskluzywnym dyskursem duszpasterskim
i typem czlonkostwa moze by¢ zdecydowanie zamknigta, podczas gdy religijna spolecznosé
z inkluzywnym duszpasterskim dyskursem i typem czlonkostwa moze, na odwrét, by¢
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licznoSciach mogqce petnié¢ funkcje typowe dla silnych wigzi®. Religijne
spotecznosci nie tylko ciagle oferuja swoim cztonkom ,,pomoc w sytuacjach
kryzysowych”, ale rowniez zwigkszaja mozliwosci pozyskania nowych za-
sobow, tj. pomagaja zastapi¢ ich poczatkowy niedostatek. Ich skutecznos¢
w integracji spotecznej moze réwniez pochodzi¢ z tej pomostowej pozycji
pomigdzy cztonkami.

3.2. Kapital spoleczny*

Wraz z wejsciem wykluczonej jednostki do sieci spolecznych znacznie
zwiekszajg si¢ jej mozliwosci akumulowania kapitatu spotecznego, co z ko-
lei utatwia jej dwie rzeczy. Po pierwsze, w sferze materialnej: moze naby¢
te produkty, ktorych potrzebuje, a ktorych innym sposobem nie mogtaby
zdoby¢. Po drugie, w sferze symbolicznej korzysta w ten sposob, ze jest
postrzegana jako cztonek prestizowej grupy®*’.

Czym wyzszy (szerszy, urozmaicony) jest kapitat spoteczny jednostki,
tym jest prawdopodobniejsze, ze uda si¢ jej zrekompensowac niedostatek
poczatkowych zasobow*. Dla wykluczonego spotecznie cztowieka jest ab-
solutnie priorytetowym budowac i rozszerza¢ swoj kapitat spoteczny.

Teoretycy spoleczni rozrozniaja dwa rodzaje kapitalu spotecznego —
Wi3z3acy 1 pomostowy.

Kapitat spoteczny wiagzacy (bonding) funkcjonuje we wnetrzu homogenicznych
grup. Ich cztonkowie sg chetni pomagac sobie nawzajem, majg jednak tendencje,
by ignorowaé potrzeby i zainteresowania wszystkich, ktorzy nie nalezg do ich

zupehie otwarta siecia.

4 Z badania jako$ciowego wida¢ na przyktad, ze w przypadku trudnej sytuacji finansowej
pewnego cztonka danej grupy, pozostali cztonkowie organizowali zbiorki, z ktorych pomoc
postuzyla stabilizacji i wyjsciu z kryzysu owego czlowieka.

46 Myslimy tutaj o teorii kapitatu spotecznego Pierre’a Bourdieu: Kapital spoleczny to
zasoby innych ludzi, ktore mozemy angazowac do swoich potrzeb, dopoki jestesmy z tymi
ludzmi powigzani i mamy do nich dostgp. (...) Wielkos¢ kapitatu spotecznego konkretnego
czlowieka zalezy od wielkosci sieci kontaktow, z ktorych moze on korzystac. Obejmuje on
zarowno kapital ekonomiczny, jak i kulturowy czy symboliczny, reprezentowany przez ludzi,
z ktorymi pozostaje zwigzany (P. Bordieu, Le capitalsocial. Notes provisoires, ,,Actes de la
Techerche en Sciences Socials®, 1980, nr 31, janvier, s. 2-3).

47 Ibidem.

“ Ruby K. Payne, Philip DeVoli, Terie Dreussi-Smith z pracy pracownikow socjalnych
wywiedli, ze ich klientami sa ,,ubodzy*, tj. uzaleznieni socjalnie, dlatego, Zze nie posiadaja
zasobow poczatkowych. Zasoby te dzielg si¢ na finansowe, emocjonalne, intelektualne,
duchowe i fizyczne, a ponadto obejmuja one rdwniez znajomos¢ niepisanych regut klasy
$redniej oraz dostgp do systemow pomocowych i wzordw zycia (R. K. Payne, P. DeVol,
T. Dreussi-Smith, ibidem, s. 17).
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grupy. Sa zapatrzeni w siebie i w mniejszej lub wigkszej mierze piastuja kult
wlasnej odrebnosci. Dzieje si¢ tak np. w przypadku grup etnicznych czy eksklu-
zywnych klubow dla wybranych.

Odwrotnie za§ posiadacze kapitatu spolecznego o charakterze pomostowym
(bridging) wykazuja zainteresowanie pracg spoteczng na rzecz ludzi z rozma-
itych socjalnych, etnicznych, zawodowych, religijnych i innych jeszcze grup®.

W powyzszej koncepcji miesci si¢ nadto postrzeganie formy kapitatu spo-
lecznego, jako majacej niebagatelny wptyw na spoteczne wykluczenie lub
integracj¢ jednostek. Kapital wigzacy gromadzimy poprzez nawigzywanie
kontaktow/wiezi ze spotecznie podobnymi do siebie jednostkami (osoby
tej samej klasy spotecznej). Tego rodzaju kapitat potwierdza nasza pozycj¢
w danej klasie spotecznej. Dla spotecznie wykluczonych jednostek, w per-
spektywie tejze koncepcji, wazne jest, aby swoje stosunki spoteczne (swoj
kapital spoteczny) budowali wspoélnie z jednostkami z ,,wyzszej klasy spo-
fecznej”, w naszym przypadku z jednostkami nalezacymi do spotecznos$ci
(ktore nie sg z niej wykluczone).

Ze wzgledu na budowanie spotecznego kapitatu w ramach religijnych
spotecznosci wérod wykluczonych spotecznie, jest nastepnie bardzo istot-
ne, czy ich dziatalno$¢ ma inkluzywny i ponadlokalny charakter, czy zbliza
do siebie romskich i nieromskich obywateli oraz czy ich misja ma zwigzek
z warstwami spolecznymi. Budowanie kapitatu spotecznego wykluczonej
jednostki w grupie religijnej sposobem pro-integracyjnym, jesli to rozpatry-
wac z perspektywy koniecznych zasobow, jest niezwykle efektywne: wspol-
nota religijna poprzez wiar¢ proponuje cztowiekowi pomoc w kryzysowych
sytuacjach zyciowych, zapewnia mu odpowiednie wzory zyciowe, uczy go
niepisanych zasad, dziatajacych w grupie i doskonali jego techniki poko-
nywania trudnych sytuacji. Oprocz tego pracuje z jego ,,emocjonalnymi”
(uczenie podstawowych form komunikacji) i ,,intelektualnymi” (uczenie
czytania i pisania) zasobami, ktorych niedostatek bardzo utrudnia codzienna
egzystencje.

3.3. ,Religijne mosty” biedy: droga ku integracji
czy wykluczeniu?

Integracja spotecznie wykluczonych i etnicznie marginalizowanych Ro-
mow poprzez religi¢ jest procesem dynamicznym, a wptywa na niego wie-
le czynnikéw. Na poczatku naszego badania za majace najwiekszy wptyw
uznali$my: 1. typ spotecznosci religijnej (z potencjatem pro-integracyjnym

¥ R. D. Putnam, op. cit.
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lub pro-wykluczeniowym), 2. dyskurs duszpasterski (inkluzywny, tj. prowa-
dzacy do integracji lub ekskluzywny — do wykluczenia), 3. spoleczng efek-
tywnos$¢ misji (intensywnos$é/stopien pozytywnej zmiany spotecznej), 4. typ
sieci spofecznej, wystepujacej w ramach danej grupy religijnej (otwarta albo
zamknigta, z przewaga silnych badz stabych wiezi) oraz 5. typ spotecznego
kapitahu, ktory cztonkowie mogg posia$¢ (wigzacy tudziez pomostowy).
Zgodnie z takim rozréznieniem, najwyrazniejszy efekt integracji po-
winny osiagna¢ te Koscioty i zwiazki wyznaniowe, ktore na scene religij-
ng wstepuja z potencjatem pro-inkluzywnym, stosuja inkluzywny dyskurs
duszpasterski, wywoluja u swoich konwertytow intensywna i trwalg zmiang
spoteczng i oferujg otwartg sie¢ spoleczng, w ktorej przewazajg stabe wiezi
spoteczne, umozliwiajace jej cztonkom akumulowanie pomostowego kapi-
tatlu spotecznego. Z tego typu ,,idealng” kombinacja czynnikow pro-integra-
cyjnych mozemy si¢ spotka¢ w praktyce niezwykle rzadko, o wiele czgsciej
wystapi kombinacja réznych czynnikoéw, warunkujgca ostateczny efekt.
Jesli wiec uznamy np. ,,wstepne” pro-integracyjne i pro-wykluczeniowe
potencjaty poszczegolnych Kosciotow i zwiazkéw wyznaniowych, dziataja-
cych wsérod Romoéw, zobaczymy, ze kolejne czynniki mogg juz to wzmac-
nia¢ poczatkowy potencjal, juz to zupetie go eliminowaé. Np. przystgpienie
spolecznie wykluczonych Romoéw do grup religijnych z pro-integracyjnym
potencjatem (wielkie, tradycyjne, zarejestrowane, wigekszosciowe, lokalnie
dominujgce) moze zaowocowacé zakumulowaniem przez nich pomostowego
kapitatu spotecznego nawet wowczas, gdy ich pozytywna zmiana spoteczna
nie bedzie intensywna. Z tych wzgledéw moze rowniez dojs¢ do znacznego
wzmocnienia stabych wigzi. Wyzej wymieniony efekt nastepuje jednak wte-
dy, kiedy lokalna religijna spoteczno$¢ jest siecia otwarta, gotowa przyjac
spolecznie wykluczonych romskich cztonkow. W tej sytuacji istotny staje si¢
inkluzywny dyskurs duszpasterski, ktory otwiera spoteczenstwo na wszelkie
etniczne i spoleczne grupy. Wazna jest wowczas takze praca nie tylko z rom-
ska spotecznoscia, ale i spoteczenstwem wickszosciowym?™. Natomiast wej-
$cie spotecznie wykluczonych Romoéw do religijnych grup z poczatkowym
pro-wykluczeniowym potencjalem (mate, nietradycyjne, niezarejestrowane,
mniejszosciowe, lokalnie niedominujace) wywoluje w wickszosci przypad-
kéw akumulowanie Iub wzmocnienie kapitalu wiazacego — Romowie na-
wigzuja nowe rodzaje kontaktow w ramach swojej rodziny (redefinicja roli
malzonkow, komunikacji matzenskiej itd.) oraz w przestrzeni spotecznie

0 Mysle, ze jest to bardzo popularny stereotyp, ze gdyby Romowie postawili domy
ze zlota i wszyscy byli wyksztalceni, to i tak pozostang ciggle tylko Romami. W pierwszej
kolejnosci trzeba wigc walczy¢ z tymi ,,przesqdami”. Bo kto nie chce widzie¢ dobra — nie
zobaczy go! (badanie SIRONA 2010, zewngtrzny obserwator).
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wykluczonej grupy (wigkszo$¢ konwertuje zgodnie z liniami rodzinnymi lub
rodowymi, co powoduje wzmocnienie i tak juz silnych wiezi rodzinnych).
Zaangazowanie w ,,spoleczng sie¢ hybrydyczng”, ktéra z jednej strony za-
chowata charakter podstawowej sieci, z drugiej za$ funkcjonuje jako kla-
syczna sie¢ wtorna, wywotuje nie tylko wzmocnienie ,,silnych wiezi”, ale
buduje réwniez sporo stabych wiezi, poniewaz w ramach religijnych grup
Romowie moga je nawigzywacé z romskimi cztonkami innych grup/osad
oraz nie-Romami, cztonkami tej samej grupy religijne;j. [ tak, w niektorych
konkretnych przypadkach zwigkszenie kontaktéw miedzy Romami z innych
osad (wizyty na spotkaniach modlitewnych — ,,stabe wiezi”’) zaowocowalo
powickszeniem liczby matzenstw miedzy tymi Romami, a czasami nawet
miedzy Romami i nieromskimi wyznawcami®'. Lokalne wykluczenie spo-
feczne romskich osad prowadzi do tego, ze wszelkimi sposobami szukaja
oni drogi wyjscia z owego wykluczenia, poszukuja praktycznych i skutecz-
nych sposobow przezwyci¢zenia kryzysowych sytuacji, ktére aplikuje im
kazdego dnia zycie w wykluczeniu. Poprzez akumulowanie kapitalu wiaza-
cego w otwartej spotecznosci religijnej ze stabymi wigziami, kazdy z nich
moze znalez¢ indywidualng ,,drogg wyjscia z biedy”.

Badanie wykazato, ze takze religijne grupy z poczatkowym potencja-
fem pro-wykluczeniowym, dzigki intensywnej pozytywnej zmianie spolecz-
nej 1 inkluzywnemu dyskursowi duszpasterskiemu, moga prowadzi¢ swoich
cztonkéw do integracji spolecznej. Duze znaczenie ma wowczas czynnik
czasu, ale bez konkretnych przyktadéw udanej zmiany spotecznej i bez pro-
-inkluzywnego dyskursu duszpasterskiego do owej integracji by nie doszto.
W niektorych badanych miejscach to wlasnie wigkszosciowe spoleczenstwo
zaczgto postrzega¢ Romow w lepszym $wietle, a jedng z gtownych tego
przyczyn byta skutecznos¢; Romowie konwertowali do konkretnego matego
Kosciota jeszcze w latach 70. 1 80. XX w., a dzisiaj dziata w nim aktywnie
juz drugie czy trzecie pokolenie pierwszych konwertytow.

SU[Z zong poznalismy sig tak:] Kiedy mamy nasze zjazdy, teraz tez niedlugo taki bedzie,
tam si¢ spotykajg zbory z kazdego wojewddztwa, z Koszyc, ze wschodu... a tam spotykajq sie
miodzi, poznajq sie, dobierajg, wszystko... i my tez tak si¢ poznalismy. (...) Moja matka jest
biata, ojciec z pochodzenia Wegier, a ja sobie wzigtem Romke (SIRONA 2010, nieromski
wyznawca). Zob. wiecej T. Hrusti¢, My nemdme rozdielov. Diskurz o etnicite a identite
romskych a neromskych svedkov Jehovovych na vychodnom Slovensku, ,,Romano
dzaniben®, 2010, jevend, s. 27-43.

52 Szkoda, ze robicie to badanie tylko po to, zeby publikowaé, co si¢ tu robi, bo nasi
,,Cyganie” mogliby by¢ wzorem na calg Stowacje. Dlatego, ze oni tutaj sq w wigkszosci
Swiadkami Jehowy i to ich zmienilo. Nie pijq, nie palg, nie przesiadujq w karczmach. No tak,
pracy tu nie majq, ale tu sq wszyscy bezrobotni. Ale majq pigkne domy, auta, sq porzgdni...
Co sig tyczy naszego wspolzycia we wsi — to nie jest problem. Oni tu przyjezdzajg, nawet nie
wiem dlaczego, wigkszos¢ z tych mlodych, zeniq si¢ tutaj albo wydajq, zwyczajnie, ten ich
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Zamknigcie grupy i ekskluzywny dyskurs duszpasterski** moze w istot-
ny sposob eliminowac efekt pozytywnej zmiany spolecznej i wpltywaé na
wzmocnienie poczatkowego potencjatu pro-wykluczeniowego. Podczas ba-
dania byliSmy w miejscowosciach, w ktorych integracja spoteczna nie nasta-
pita pomimo pozytywnej zmiany spotecznej Roméw. Stalo si¢ tak dlatego,
ze w pewnym momencie zaktywizowat si¢ dominujacy tam duzy Kosciot,
a obie spotecznosci religijne, toczac konkurencyjng walke, zastosowaty eks-
kluzywny dyskurs duszpasterski, co nieuchronnie doprowadzito do konflik-
tu™ (w romskiej osadzie) i poglebienia barier (miedzy Romami i nie-Roma-
mi), wbrew temu, ze konwertyci romscy ulegli trwatej zmianie spoteczne;.

4. WNIOSKI

Badanie SIRONA 2010, dotyczace wptywu zmiany spotecznej i mozliwosci
integracji lub wykluczenia spotecznego religijnych spotecznosci, dziataja-
cych wéréd Romow na Stowacji, przyniost nastepujace wnioski:

— zmiana religijna czgsto powoduje rowniez zmian¢ spoleczng (zestaw
14 wskaznikéw integracji spolecznej dowidodt minimum 80-procentowej
skutecznos$ci zmiany spotecznej, tj. zmiany nawykow, kompetencji 1 umie-
jetnosci spotecznych u Roméw, ktorzy przeszli wyrazng zmiang religijng);

—oceniana pozytywnie zmiana spoteczna ma wysoki potencjat doprowa-
dzenia do integracji ze spoleczenstwem wigkszosciowym (pod warunkiem
relatywnie niskich poczatkowych naktadow finansowych i kadrowych);

— kluczowym momentem zmiany spotecznej jest uczestnictwo w sieci/
grupie spotecznej;

— partycypacja w sieci spotecznej umozliwia jednostce/grupie zastapie-
nie poczatkowego niedostatku zasobow;

— spotecznosci religijne rozpoczynaja dziatalnos¢ w spotecznie wyklu-
czonych grupach ze specyficzng oferta sieci spotecznych, ktore pozwala-
ja Romom wejs¢ w ich struktury. Oprocz zwigkszonej liczby wierzacych
(kwestia religijnosci), dochodzi rowniez do wyraznej poprawy w dziedzi-

partner przyjezdza do nich... (SIRONA 2010, zewnetrzny obserwator; w tym przypadku nie
utajniali$my nazwy zwigzku wyznaniowego).

53 Wigkszo$¢ ich widzi tak, zZe wezesniej byla tam cyganska osada, a teraz jest tam
cyganska osada z sektg. Oni natomiast widzq to tak: byla tu wigkszosé, ktora nas odrzucala,
a teraz jest to wigkszos¢, ktora ma zly Kosciol (SIRONA 2010, zewngtrzny obserwator).

* Jest interesujace, ze mozliwy konflikt/polaryzacja sa nickiedy postrzegane jako
pozytywne i interpretuje si¢ je poprzez symbolike biblijng. Wigcej np.: L. Hrusticova, Socidlne
aspekty misie letnicnych hnuti medzi Romami. Priklady zo Spisa [w:] K. Kardis, M. Kardis
(red.), Nové ndbozenské hnutia, sekty a alternativna spiritualita v kontexte postmoderny,
PreSovska univerzita v PreSov, PreSov 2010, s. 101.
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nie umiejetnosci i nabywania kompetencji spotecznych przez ich cztonkow.
Umiejetnosci 1 kompetencje utrzymuja si¢ nawet po ewentualnym odejsciu
z religijnej wspoélnoty;

—wraz ze wstepem do lokalnych grup religijnych, zmienia si¢ charakter
romskich sieci spotecznych i jako$¢ ich kapitatu spotecznego. Oba te czyn-
niki sg wyjatkowo istotne w sytuacji niedostatku kapitatu ekonomicznego
(zasoby finansowe, zatrudnienie), z ktorym spotykamy si¢ zwykle w wyklu-
czonych spotecznie osadach romskich;

— najwiekszy potencjal integracji spotecznej ma ta zmiana religijna
tudziez spoteczna, ktora jest odbierana jako pozytywna przez spotecznosé
wigkszosciowa;

— liczne grupy religijne oferujg sieci spoteczne, w ktorych Romowie
majg mozliwos¢ rozwija¢ romanipen (piesni religijne w jezyku romskim,
romani jako jezyk duszpasterski, wychowywanie romskich liderow itd.).
Integracja spoteczna przebiega woéwczas rownolegle do powstawania wigzi
w dotychczas izolowanych romskich spotecznosciach;

— z perspektywy trwalo$ci zmiany spotecznej konwertytow jest ideal-
nie, kiedy przebiega ona w grupie na tym samym poziomie spotecznym;

— pozytywna zmiana spotecznie wykluczonych Romoéw nie prowadzi
automatycznie do ich integracji ze spotecznoscia wigkszosciowa. Badanie
potwierdzito, ze do integracji spotecznej dochodzi, kiedy wigkszo$¢ zechce
zaakceptowac zmiang spoteczng mniejszosci i rzeczywiscie ,,otworzy¢” si¢
na wykluczona spotecznos¢ romska.

Ttum. Natalia Gancarz
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Tatiana Podolinska, Tomas Hrustic

KAJ LISAL E RROMEN I DINAMiKA LENQERE RELIGIOZITETAQERI
DR-E SLOVAKIA — KARING-I INTEGRACIA VAL KARING JEKH NEVO
SOCIALO AVRICHUDIPEN?

O artiklo sikavel so iklistilo katar-o rodlarimata, save tradine Slovakiaqére rodlarne
dr-1 mal e projektosqéri SIRONA 2010. Nakhavel tel-i analiza ververa sfére e Rro-
menggére 3ivipnasqére, pe savenfe keren jizdipen oficialone aj naoficialone khan-
geréngére misie thaj vi ververa dostimata dr-e relacia religialone grupengar. Pal-
-1 skala e sikavnenqéri pal-i socialo integracia (SSI, gazikanes WIS), dikhlardon
o paruvimata e rromane familiengére, save si tel-i aktiviteta e religialone misienqgri.
Dikhlardon vi e dostipnasqére relacie, anda saven6e si som3ene o rodlardine familie
thaj, andar-aja perspektiva, vi o potenciali e pro-integracialone (pro-inkluzialone)
thaj pro-ekskluzialone socialone parametrengéro.

Tatiana Podolinskd, Tomas Hrustic¢
THE DYNAMICS OF RELIGIOUSNESS AMONG THE ROMA IN SLOVA-
KIA — A ROAD TO INTEGRATION OR SOCIAL EXCLUSION?

The article presents the results of a research conducted by a group of Slovak rese-
archers in the SIRONA 2010 project. Various spheres of life of Roma people in-
fluenced by the activity of registered and unofficial churches, religious groups and
communities, have been put under analysis. The analysis, based on the indicators of
social integration (WIS), referred to the changes affecting Roma societies subject
to religious activity. The quality of social networks within the communities was
examined, followed by the interpretation of their pro-integrative (pro-inclusive) or
pro-exclusive potential.



