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Przez cate wieki na Batkanach zyty ro6zne
narody, charakteryzujace si¢ nie tylko swo-
imi wlasnymi, szczegdlnymi systemami etno-
kulturowymi, ale réwniez — w o wiele wigk-
szym stopniu — synkretyczng jedno$cig tych
systemow w ramach ogodlnego regionu kultu-
rowo-historycznego. Wérdd calej réznorodno-
$ci etosow 1 wspdlnot etnicznych, zyjacych na
Balkanach, swoje szczegdlne miegjsce zajmuja
Cyganie. Sg oni jednym z klasycznych przykta-
dow etnicznej wspdlnoty, zyjacej w formie dia-
spory, ktora zwlaszcza na Balkanach jest nie-
rozerwalnie zintegrowana z catoscia spotecznej
struktury i wspdlnego systemu kulturowego.

Ikona $wigtej Bibiji na plakacie
- " \ S (Muzeum Romskie
Pomimo tej integralnosci oraz wzajemnego w Belgradzie, 2010)

przenikania zjawisk etnokulturowych, Cyganie

tworzg 1 przechowuja swoj wyjatkowy system etnokulturowy, ktory z po-
wodzeniem funkcjonuje do dnia dzisiejszego, mimo ich zmiennych losow
w historii.

Cyganie posiadajg charakterystyczng etnospoteczng strukture i organi-
zacje wlasnego zycia, realizowang na roznych poziomach ich specyficznej
wspolnoty etnicznej (tzw. miedzygrupowej wspolnoty etnicznej)'. Ich kultu-
ra jest z zasady otwarta na obce wpltywy, wyjatkowo adaptuje ,,zewnetrzne”
elementy i formy, ktore ulegaja przetworzeniu i wlaczeniu w obcy etnokul-
turowy system, gdzie uzyskuja nowy sens i funkcjonuja juz jako swoje, czyli

' J. Marusiakova, K problematike ciganskej skupiny, ,,Slovensky narodopis”, 1985,
R. 33, nr4, s. 694-708; E. Marushiakova, V. Popov, Gypsies (Roma) In Bulgaria, Peter Lang,
Frankfurt Am Main 1997, s. 45-60.
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przeksztalcaja si¢ w nierozerwalng czgs¢ ich systemu?. Proces ten jest juz
tak powszechny 1 ciagly, ze dzi$§ prawie nie ma form i elementow kultury,
o ktorych z calg pewnoscig mozna by stwierdzié, ze sa przyniesione przez
Cygandw na Batkany — czy to z ich praojczyzny, czy za sprawg ich wielo-
letnich migracji po $wiecie. Z tego powodu etnokulturowy system Cygandéw
okazuje si¢ wyjatkowo synkretyczny, nawet w poréwnaniu z ,,batkanskimi
normami”, np. jesli chodzi o obowigzywanie, dopasowywanie i wzajemne
przenikanie dwoch przeciwleglych systemow religijnych (chrzescijanstwa
i islamu) — u Cyganow powstajg o wiele pelniejsze formy, niz u innych na-
rodow batkanskich.

Aktywnie przebiegajace procesy zapozyczania i adaptacji przez cy-
ganski system etnokulturowy niektorych form kulturowych (np. trady-
cyjnych wierzen, obyczajow, §wiat, obrzedow itd.) trwaja juz od wiekow,
dlatego wazniejsze okazujg si¢ wyjatki, wykraczajace (przynajmniej na
pierwszy rzut oka) poza ramy tych proceséw. Prowadza one do pojawiania
si¢ specyficznych zjawisk kulturowych wsrod Cyganow, ktorym braku-
je bezposrednich analogii w kulturze wspolnie zyjacych z nimi etnosow.
Klasycznym przyktadem takiego zjawiska wsrod Cygandw jest kult Bibiji
1 zwigzane z nim uroczystosci, obyczaje i obrzedy. Niniejsze badanie po-
$wigcone jest historycznym korzeniom tego kultu, jego genezie, rozwojo-
wi, cechom oraz specyfice w ogolnym, batkanskim kontekscie kulturowo-
-historycznym.

sk

Po raz pierwszy o szacunku do ,,Cudotworczej tetki (tj. ciotki) Bibiji”
wspomina w jednym ze swoich artykutow Tihomir Djordjevi¢ na poczatku
XX w., ale klasycznym opracowaniem, gdzie szczegdtowo opisany jest kult
Bibiji u serbskich Cygandw, jest obszerne studium Aleksandra Petrovica
z lat 30.* W podzniejszym okresie kult ten oraz zwigzane z nim wierzenia
i obrzedy opisywane byly niejednokrotnie przez roznych autoréw®, przed-

2 V. Popov, The Gypsies and the Traditional Culture of the Bulgarian People, ,,Journal
of the Gypsy Lore Society”, 1993, Seria 5, Vol. 3, No. 1, s. 21-34.

3 T. bophesuh, Obuuaju y Lueana y Kpamwesune Cpbuje, ,Jomuimuna Huxone
Yynuha”, 1903, t. 22, s. 80-82.

4 A. Petrovi¢, Contribution to the Study of the Serbia Gypsies, ,,Journal of the Gypsy
Lore Society”, 1937, Seria 3, Vol. 16, No. 3, s. 111-137; 1939, Vol. 18, No. 4, 5.176-183.

> R. Uhlik, L. Beljkasi¢, Neka vjerovanja Cigana cergasa, ,,Glasnik zemaljskog
muzeja u Sarajevu”, 1958, t. 13, s. 204; R. Duri¢, Seobe Roma. Krugovi pakla i venac srece,
Biblioteka Publicistika, Beograd 1983, s. 266; T. Byxanosuh, Povu (yueanu) y Jyeocrasuju,
Hoga Jyrocnasuja, Bpanbe 1983, s. 275, 279; N. B. Tomasevi¢, R. Puri¢, Roma. Eine Reise
in die verborgene Welt der Zigeuner, Verlagsgesellschaft, Kéln 1989, s. 23.
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stawiajgcych rozmaite wyjasnienia, dotyczace jego genezy i rozwoju, jak tez
zwigzanych z nim praktyk obrzedowych.

We wspomnianym juz artykule Aleksandra Petrovica, okreslony jest
doktadnie czas tworzenia si¢ kultu Bibiji oraz opisane sg szczegdtowo jego
glowne aspekty — legendy, dotyczace powstania i cudow Bibiji, $wiat Bibiji
1 rytualéw z nim zwigzanych; wreszcie ikonografia Bibiji. Wedlug legend
Bibija pojawita si¢ gdzies w latach 80. minionego wieku (mowa o XIX w. —
przyp. thum.): jako pierwsza ujrzata ja Cyganka-wrézka Kona z rejonu Klo-
ka (na potudnie od Belgradu), ktora zmarta w 1935 r., majac 100 lat. Istnieja
réwniez inne warianty tej legendy, ale we wszystkich powtarza si¢ zarow-
no chronologia pojawienia si¢ Bibiji, jak i jej umiejscowienie w rejonach
na poludnie oraz potudniowy wschdd od Belgradu. Zestandaryzowane sg
takze podstawowe wyobrazenia Bibiji — to stara kobieta, ktéra chodzi noca
po domach; ktora nie lubi nieuporzadkowanych domow i brudnych naczyn
(dlatego je thucze), szczegdlnie w czasie swojego swigta; przynosi choroby
ludziom, ktérzy jej nie szanuja (najczesciej dzieciom); mozna jg zobaczy¢
tylko u ludzi najuczciwszych i sprawiedliwych®.

Istnieje roéwniez szereg legend o cudach Bibiji, ktore sprowadzaja si¢
glownie do ukarania tych, ktorzy jej nie uznaja — np. pewna kobieta wysmie-
wala si¢ z Bibiji, za co zostala sparalizowana (legenda belgradzka); pewien
cudzoziemiec drwit z Bibiji, a nawet $ciat drzewo gruszy w okolicach Bel-
gradu, gdzie obchodzono jej swieto — w nastepstwie zmarla cata jego rodzi-
na, a na koncu on sam (legenda z Krusovca)’.

Po raz pierwszy historycznie zaswiadczone obchody $wieta Bibiji
w Belgradzie pojawiaja si¢ w 1888 ., kiedy z okregu Kloka przybyli trzej
bracia Djordjevicowie, ktorzy opowiadali, ze dotkneta ich epidemia chole-
ry. W celu wypedzenia choroby, wie$niacy ubrali kilka mlodych dziewczat,
ktére mialy przedstawiac zaraze, w szaty panienskie i §lubne, a nastgpnie
caly orszak wraz z muzyka (surma, skrzypce, bgbny) odprowadzit je poza
wies, gdzie zastawiono wspoélny stot. Cyganie belgradzcy, aby prewencyjnie
zabezpieczy¢ si¢ przed cholera, zorganizowali taki sam pochdd — z szumng
procesja i glosna muzyka, ktory okrazat dzielnice itd., natomiast wspolny
stol roztozony zostal poza miastem, niedaleko pewnego potoku®.

W kolejnych latach $wigto Bibiji utrwala si¢ wérod Cyganéw w Bel-
gradzie, a szczeg6lny rozmach jego obchody osiagaja w okresie miedzywo-
jennym. W 1935 r. tworzy si¢ specjalne stowarzyszenie, ktore mozna uwa-
za¢ za samozwancza, zinstytucjonalizowang forme kultu Bibiji — Udruzenja

¢ A. Petrovi¢, op. cit., s. 115-118.
7 Idem, s. 122-123.
8 Idem, s. 124-125.
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Beogradskih Cigana svecara Bibije (Tetkice)’. Stowarzyszenie gromadzito
srodki materialne poprzez regularne, miesi¢czne sktadki oraz dobrowolne
datki. Ze $srodkow tych zakupiona zostata ziemia niedaleko Belgradu (na
tzw. Pasino Brdo), z nich rowniez wybudowana oraz utrzymywana byla spe-
cjalna $wiatynia dla Bibiji, gdzie corocznie obchodzono jej $wieto. Przed
$wiatynig postawiony zostat maszt z flagg z niebieskiego jedwabiu, na ktorej
po jednej stronie znajdowat si¢ ikonograficzny wizerunek Bibiji z jej dziec-
mi, a po drugiej stronie §w. Nikota. Sama $wigtynia wybudowana zostata
jak chrzescijanska kaplica — chociaz oczywiscie sama serbska cerkiew pra-
wostawna nie uznala oficjalnie Bibiji za chrzescijanska swieta — na ottarzu
staty ikony tzw. Cudotworczyni ciotki Bibiji oraz $w. Nikoty. Laczenie przez
Cyganow kultu Bibiji z kultem $w. Nikoty jest charakterystyczne tylko u Cy-
gandw w Belgradzie i wynika z faktu, ze wigkszo$¢ belgradzkich Cygandéw
obchodzito swoja slava (dzien patrona, opiekuna wskazanej rodziny) w dniu
$w. Nikoty'. Sama ikona Cudotworczyni ciotki Bibiji przedstawiata starg ko-
biete o ciemnej twarzy i cyganskich rysach, z dwoma dlugimi warkoczami,
trzymajaca w lewej rece drewniany krzyz, a prawa btogostawiaca; kobiete
stojaca za stolem okrytym biatym obrusem, wokot ktérego siedzg jej dzieci.
Nad stotem, w okolicy jej glowy widnieje napis ,,Cudotworcza ciotka Bi-
bija”. W czasie uroczystosci Bibiji przed §wiatynie przynoszono stot z bia-
tym obrusem, przy ktérym zasiadato dwoch stopani (gospodarzy — przyp.
thum.) §wieta, zwykle starszych mezczyzn (prawo do bycia gospodarzem
wykupywato si¢ kazdego roku na publicznej licytacji), jeden trzymat w rece
ikong i podnosit ja, aby ja ucatowac, drugi tamat kolacz (obrzedowy chleb,
kotacz — przyp. thum.), lezacy przed nim i przykryty biatg chustka, uprzed-
nio po$wigcony przez duchownego, i nastgpnie rozdawat oddajacym czesé
Bibiji. Swieto obchodzone byto nie tylko przez Cygandw, ale i przez wiele
serbskich kobiet, glownie z wiosek w poblizu Belgradu, ktore réwniez przy-
chodzity do $wiatyni Bibiji w dzien jej Swigta'’.

Samozwancze instytucjonalizowanie si¢ kultu Bibiji oraz obchodze-
nie $wieta w duchu chrzescijanskiej tradycji stopniowo obumiera w czasie
I wojny $wiatowej, ale sam kult i zwigzane z nim wierzenia i obrzedy
trwaja, by zaja¢ state miejsce w zyciu duzej czesci Cygandw jugostowian-
skich. Wedlug panujacych wierzen, Bibija jest starg kobieta ubrana w czern
(a w innych wariantach — to mtoda kobieta ubrana na biato i ozdobiona zto-

 D. Ackovi¢, Istorija informisanja Roma u Jugoslavii 1935-94, Romski kulturni klub,
Drustvo Vojvodine za jezik i knjizevnost Roma, Belgrad-Novi Sad 1994, s. 45-54,

10'Szacunek do $w. Nikoty byt charakterystyczny w Belgradzie — w 1877 . 36% rodzin
belgradzkich obchodzito crasa konkretnie w tym dniu (M. Munuhesuh, JKusom Cpéa
cemaka, IIpocsera, beorpan 1984, s. 264).

T A. Petrovié, op. cit., s. 125-133.
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tem), zyjaca gdzies w gorach lub lasach, ktora pojawia si¢ w nocy, potrafi
lata¢ 1 wchodzi¢ do domow przez dach lub komin, nie mowi, nie $piewa,
a ujrze¢ ja mogg tylko uczciwi i sprawiedliwi ludzie. Nie je, nie pije, nie ma
rodziny (mgza ani dzieci), nie znosi brudnych i niechlujnych doméw, przy-
nosi choroby (glownie dzieciom), chroni przed dzumg (lub to ona sama jest
,»dzuma”) itd. Bibiji nie boja si¢ tylko ci ludzie, ktorzy zjedli psie lub kocie
ucho, i w ten sposob nie moze ona im nic zrobi¢'2.

Poczatkowo istniaty r6zne dni, podczas ktorych obchodzono §wigto Bi-
biji (np. niedziela po pierwszym postnym dniu, trzeci piatek przed Poklade
(Wigilia), siodmy piatek przed Wskrys (Wielkanoc), ale stopniowo utrwalit
si¢ trzeci pigtek Wielkiego Postu (w ciagu tzw. Krstpokladna nedelja). Przy-
gotowania do $wigta trwaty caty tydzien — gruntownie sprzatano caty dom,
wyrzucano $mieci, a na poddaszu przygotowywano miske z woda, ktadac
po jednej stronie grzebien, a po drugiej kawatek mydta (zeby Bibija mogta
si¢ umy¢ i uczesac). Uprzednio wydzielane byto miejsce, gdzie miat sta¢
jej osobisty, swiateczny stot — lokowane byto ono poza wioska (ale na jej
ziemiach), pod wielkim drzewem, najczesciej grusza. Legendy mowia jed-
noglosnie, ze Bibija lubi szczegblnie grusze, a po raz pierwszy jej ikone¢ zna-
leziono wiasnie pod drzewem gruszy (legenda z Krusevca). Z gory (jeszcze
w poprzedzajacym roku) wybierany byt gospodarz §wigta, ktory utrzymy-

Obchody Dnia $wigtej Bibiji, Widyn (fot. E. Marushiakova, V. Ppo, 1 972)

12 R. Uhlik, L. Beljkasi¢, op. cit., s. 204.
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wal w czystosci miejsce pod drzewem gruszy w ciagu catego roku, czasem
zajmowat si¢ rowniez podtrzymywaniem ognia w specjalnej lampie oliwnej,
wiszacej na drzewie. W przeddzien §wicta przygotowywat on specjalny ko-
lacz, wazacy do 10-12 kg, ktory nastepnie btogostawit duchowny, natomiast
samg grusze nalezalo ozdobi¢ czerwonymi wstazkami. W okreslonym dniu
odbywat si¢ pochdd z muzyka przez dzielnice, a potem cata procesja wy-
chodzita poza wies, aby zasig$¢ przy wspolnym stole pod przyozdobionym
drzewem gruszy. Gospodarz tamal kolacz i rozdawat wszystkim obecnym
,za zdrowie Bibiji” (Bibijaki sastipe); stot byt zastawiony bogato, ale nakry-
ty tylko postnymi potrawami (np. fasola, ryba)'.

Istniaty rowniez warianty, kiedy to na cze$¢ Bibiji zarzynato si¢ pod
tym drzewem kurg, ale w pdzniejszych czasach porzucono ten zwyczaj.
Podobnie wygladaty obchody Bibiji u tzw. tureckich Cyganow (muzul-
mandéw) we wschodniej Serbii, ktorzy swoj bogaty stot zastawiali migsny-
mi daniami (najczesciej pilawem wolowym lub drobiowym), noca, pod
gwiazdami'.

Wspolczesnie powstaja uzupehlniajace proby wyjasnien kultu Bibiji
u samych wyznawcow kultu — np. Bibija jest jak tasica, pluje w garnki ja-
dem i moze usmierci¢ cata rodzing; Bibija jest ,,Boza matka”, oredowniczka
dzieci; $wigto Bibiji obchodzi si¢ w piatek, poniewaz jest to dzien sw. Petki,
a Bibija jest jego siostra; kult Bibiji istnieje u Cygandw jeszcze z czasow,
kiedy zyli oni w Masr (Egipt), a ona wybawita ich od dzumy itd."

Powyzsze roznorodne opisy pokazuja jedynie szerokie warianty rzeczy-
wistego funkcjonowania kultu Bibiji, nie zapewniaja jednak odpowiedzi na
glowne pytanie — o przyczyny i mechanizmy genezy tego kultu. W tym kie-
runku idg dwa gtowne nurty, ktore szukaja odpowiedzi na to pytanie, a moz-
na je okresli¢ jako ,,serbski” i ,,romski”.

Wedlug Aleksandra Petrovica, kult Bibiji jest pod do§¢ mocnym wpty-
wem Serbow i ich tradycyjnej kultury narodowej — Cyganie chcieli si¢ eman-
cypowac od serbskiego spoteczenstwa i pragneli mie¢ swoje, ,,czysto cygan-
skie” §wieto, ktore rowniez sami Serbowie uznaja, dlatego réwniez u nich
tworzy si¢ i obowiazuje kult Bibiji, taczacy szereg cech §wiat, obrzgdow
i odnosnych wierzen. W oparciu o swoje wnioski, autor wykazuje paralele
z serbskimi obyczajami zavetina i litija, podkreslajac, ze Cyganie nie czcza
swoich patronéw (slava), a poniewaz nie majg ziemi, nie sg dopuszczeni do
uczestnictwa w $wiecie wesp6t ze wsia. Swicto Bibiji jawi si¢ jako cygan-

13 A. Petrovi¢, op. cit., s. 124-133; R. Uhlik, L. Beljkasic, op. cit., s. 204; N. B. Tomas$evi¢,
R. Buri¢, op. cit., s. 23.

14 A. Petrovié, op. cit., s. 133; R. Uhlik, L. Beljkasi¢, ibidem; N. B. Tomasevic,
R. Buri¢, op. cit., s. 23.

15 A. Petrovi¢, ibidem; R. Uhlik, L. Beljkasi¢, ibidem.
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ska zavetina, powtarzaja si¢ w nim gléwne elementy z serbskiego ,,orygi-
nalu” — obchdd ziem, stot pod drzewem, ,.,gospodarz $wigta”, obrzedowy
kolacz itd."® Na potwierdzenie tego ujecia mozna wskaza¢ informacje¢ Tiho-
mira Djordjevica o Cyganach ze wsi Osanica (niedaleko Trsteniku), ktorzy
do I wojny $wiatowej uczestniczyli we wspolnej, wiejskiej litiji, ale ponie-
waz wiele ich dzieci wciaz umierato, zdecydowali si¢ zrobi¢ swoja [itije,
ktoéra nazwali ,,Bibija”, w innym dniu niz ta powszechna. Zamiast na drugi
dzien po Swigtej Trojcy (jak to ma miejsce w przypadku /itiji powszechne;),
Cyganie obchodza Bibije w pierwszym tygodniu po Swigtej Trojcy, bardzo
uroczyscie, z wielkim pochodem po terytorium wsi, gdzie ustanawiaja trzy
zapisa przeciw chorobom'”.

Druga teza, wyjasniajaca kult Bibiji, tworzy si¢ o wiele pozniej, wraz
z rozwojem romskiego ruchu, i pochodzi od romskich intelektualistow.
Doszukuja si¢ oni korzeni tego kultu w indyjskiej praojczyznie Cyganow,
szczegoblnie w niektorych staroindyjskich kultach drzew (ozdabianych ni-
czym bostwa, ktorym przynoszono w ofierze ryby i jedzenie postne), jak
réwniez w kulcie bogini Kali (,,czarna” w romanes), walczacej ze ztymi du-
chami'®.

Powyzsze dwie tezy (o poszukiwaniu wlasnych, cyganskich fundamen-
tow oraz uswiadomienie sobie wptywu wywieranego na okoliczng ludnosc)
przy wyjasnieniach genezy kultu Bibiji na pierwszy rzut oka sg logicznie
uzasadnione, przynajmniej jako kierunek dla poszukiwan naukowych.
Wszystko to jednak nie jest wystarczajace, poniewaz lekcewazy si¢ w ten
sposob szereg innych, waznych czynnikow i zagadnien. Na pierwszym miej-
scu nalezy postawi¢ wspdlny, batkanski, kulturowo-historyczny fundament
oraz konkretne przejawy roznicy wierzen i praktyk obrzedowych; zarazem
nie mniej istotna jest kwestia, w jaki sposob kult Bibiji odnosi si¢ do catej
mozaiki rozlicznych grup cyganskich i metagrupowych wspolnot na Bat-
kanach oraz wobec ich historii. Od tego miejsca oraz w nastepstwie dalszej
analizy zjawisk 1 procesOw nalezy: po pierwsze — dostrzec inne zjawiska
i jakich Cyganow moga obejmowac (bezposrednio lub posrednio) w kul-
cie Bibiji i zwigzanych z nim wierzen, obyczajow i obrzedow; po drugie —
zrozumie¢, ktore wierzenia, obyczaje i obrzedy okolicznej ludnosci (przede
wszystkim Serbow, Bulgaréw i Rumunow z kontaktowego obszaru tworze-
nia si¢ 1 rozwoju tego kultu) wywarly na nig swoj wplyw, co jest zapozyczo-
ne wprost, co jest adaptacja, modyfikacja, transformacjg itd.; po trzecie —
wskazac¢ konkretny mechanizm tworzenia si¢ kultu Bibiji oraz jak odnosi si¢

16 A. Petrovi¢, op. cit., s. 124.
'7T. Bophesuh, Obuuaju y ueana y Kpawesune Cpouje, s. 79.
8 R. Purié, op. cit., s. 266; N. B. Tomasevi¢, R. Puri¢, op. cit., s. 229.
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on do historycznego losu i migracji Cygan6éw na Batkanach na przestrzeni
wiekow. Lub mowiac najogolniej: konieczne jest postawienie, rozpatrzenie
1 zanalizowanie zagadnienia, dotyczacego historycznych korzeni i rozwoju
kultu Bibiji w ogolnym kontekscie kulturowo-historycznym Batkanow.

sk

Wsrod Cyganow na Batkanach niewiele jest bezposrednich analogii, zwig-
zanych z kultem Bibiji. Na tym planie wyjatkowo waznym ogniwem, otwie-
rajacym ze swojej strony drzwi ku analogiom i zwigzkom z calym innym
kregiem zjawisk, okazuje si¢ zwyczaj ,,przeganiania dzumy lub Bibiji”
z miasta Widyn (w potnocno-zachodniej Bulgarii). Samo stowo bibi ozna-
cza w jezyku cyganskim (i to prawie we wszystkich dialektach) ‘ciotke’,
a ciotka na Batkanach jest okresleniem tabu, odpowiadajacym — dzumie".
Swigto to obchodza miejscowi Cyganie w Dzien Atanasa (18/31 stycznia)
i opisany jest jeszcze na poczatku wieku (1911 r.) przez Michaita Arnaudo-
va. Wedhug tego opisu ,,dzuma” przedstawiana jest jako mtody mezczyzna,
ubrany niczym kadyna (tj. Turczynka), ktéremu towarzyszy cata procesja
przebranych ludzi (,,z fancuchami i strzelbami’). Procesja obchodzi dzielni-
c¢, wychodzi poza miasto, gdzie przygotowany jest wspolny stot. Tam spo-
zywa si¢ 1 pije pod gotym niebem, a nastepnie rozbija si¢ wszystkie uzywane
naczynia i wszyscy uczestnicy swigta uciekaja do miasta, nie ogladajac sie
za siebie (,,zeby nie dogonita ich dzuma”).

Obecnie ,,przeganianie dzumy” w Widyniu odbywa si¢ bardzo uroczy-
$cie 1 wzbogacone jest licznymi nowymi, dodatkowymi elementami. Samo
$wieto obchodzi si¢ w Dniu $w. Atanasa wg ,.starego stylu”, czyli 31 stycz-
nia, 1 wlaczajg si¢ do niego wszyscy mieszkancy cyganskiej dzielnicy (tzw.
dzielnica Bonczova lub kwartal Nowa Droga). Z gory wybiera si¢ organi-
zatora (gospodarza) obchoddw, ktory realizuje przygotowania do $wicta
— najmuje kapelg, ptaci za przebrania itp. (por. gospodarz przy obchodach
na czes$¢ Bibiji). Gospodarz organizuje obchody — to on najmuje muzykow,
zapewnia kostiumy, dobiera uczestnikow, ¢wiczy z nimi itd. Weze$nie rano
31 stycznia, z dzielnicy wyrusza przygotowany pochdd poprzebieranych
mezczyzn, na przedzie procesji idzie ,,Bibija” (lub ,,dzuma”) — mg¢zczyzna
w ubraniach starej kobiety zwigzany ,tancuchami”, w masce z rogami. Za
nim inni przebrani m¢zezyzni — raszaj (pop), dzamutro 1 bori (pan mtody

19 Rowniez serbskie okreslenie na $wigta ,,cudotworcza tetka Bibija” zawiera w sobie
pojecie tetka (czyli ‘ciotka’ w jez. serbskim), takze i tutaj majace dodatkowo funkcje
eufemizmu, zastepujacego stowo dzuma.

20 M. ApwnaynoB, Cmyouu evpxy Ovreapckume obpeou u aecenou, BAH, 1972, t. 2,
Codus, s. 208.
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1 panna mloda), kilka ,,straszydel”. Razem z muzyka procesja obchodzi cata
dzielnice z zartami i zaczepkami, uczestnicy wchodzg do domdw, rozwese-
lajg gospodarzy (,,pop” blogostawi dom i przepedza z niego choroby i ng-
dze, ,,panna mtoda” catuje reke gospodarza itd.) i bywaja obdarowywani
przez gospodarzy (jedzeniem, piciem, a najczeséciej — pienigdzmi); rowno-
czesnie zabieraja, przechowywane przez domownikéw od Dnia §w. Wasyla,
survaczki. Survaczki to r6zgi upiekszone gatazkami dereniowymi, z ktory-
mi, w czasie $wigta Dnia $§w. Wasyla (Nowy Rok), dzieci obiegaja domy
i uderzajg kazdego, kto wierzy, ze przynosi to zdrowie na caty rok. Rozgi te
w cyganskiej dzielnicy miasta Widyn zachowuje si¢ az do Dnia $w. Atanasa,
kiedy zamaskowane twarze je zbieraja i ,,zdejmujg z nich chorobe”. Dopdki
pochod obchodzi dzielnice w domach si¢ sprzata, myje si¢ wszystkie naczy-
nia, przygotowuje obrzedowe positki — ,,stodka potrawe z kury z suszonymi
sliwkami” (raczej nie przyrzadza si¢ wieprzowiny, poniewaz ,,dzuma jest
Turczynka”), banice, specjalny podptomyk ,.dla Bibiji”, stodki ryz z mle-
kiem (,,ona uwielbia stodkie”). Kiedy §wigteczna procesja obejdzie dzielni-
ce, wszyscy zbierajg si¢ na placu, gdzie gra muzyka i bawig si¢ §wigtujacy
ludzie, potem rodziny jadg poza dzielnicg, natomiast podptomyk dla Bibiji
niesiony jest przez najmniejsze dziecko — ,,zeby odpedzi¢ choroby z domu”.
Niegdys chodzito si¢ do pobliskiego lasu, teraz tylko wychodzi si¢ na po-
wietrze, na obrzeza cyganskiej dzielnicy i przygotowuje si¢ Swiateczny stot
(wg rodzin i rodow), rozktadajac go na ziemi. Na stole palg si¢ §wiece, spo-
zywa sie najpierw postnie (na znak, ze zima juz przeszia), potem stodkie (na
znak, ze lato juz przyszto). Pije si¢ wino z toastem: ,,Atanas odszedl, zima
odeszta” 1 ,,Atanas przyszedl, lato przyszto”. Na koncu wyrzuca si¢ rozgi
i stare ubrania, a resztki jedzenia i wino zostawia na ziemi razem z zapalony-
mi $wiecami, potem rozbija si¢ uzywane naczynia, blogostawi si¢ stowami:
E Bibijaki sastimaske, te chan, te pien, e Bibija te zasa ando vesha, andi
mytni paja, ando dasa (‘Na zdrowie dla ciotki, jadta, picia, ciotka niech idzie
do lasu, w mg¢tne wody, do Butgarow’).

Na uwagg zastuguje jedno z wyjasnien dotyczacych genezy swicta, kto-
re mozna uslysze¢ od samych uczestniczacych w nim Cyganéw. Wedlug
niektorych z nich, obyczaj ten byt bulgarski, a jego korzenie sa ,,prastowian-
skie”, od czasu, kiedy wierzono w ,,boga Tangra”; jednak stopniowo zapo-
minany przez Bulgarow, w czasie butgarskiego Odrodzenia (XIX w.) istniat
tylko w Widyniu, Wracy, Tetewenie i Elenie, gdyz mieszkancy tych miast
zaczeli si¢ wstydzi¢ uczestnictwa w nim i dali go na wykup Cyganom, pta-
cac im przebraniem, muzyka, jadtem, piciem, a oni sami obecni byli jedynie
jako widzowie?'.

2 T1. XapkunerpoB, B maxarama - 2onenemo na vymama, ,,Poma”, 1991, R. 2, nr 2, s. 6.
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,Przeganianie dzumy” w Widyniu pokazuje szereg tozsamych lub po-
dobnych cech z obchodami Bibiji w Serbii, gdzie w regionie Resawy miej-
scowi Cyganie czczg Dzien $w. Atanasa rowniez jako ,,koniec zimy”. Z tego
powodu cata ludnos$¢ dzielnicy wychodzi wspolnie poza wies, pali si¢ $wie-
ce na pniach gruszy, a pod nig rozktada si¢ wspolny stot, na ktorym stawia
si¢ kolacz, ozdobiony czterema bukietami kwiatow. W czasie wspdlnego
pozywiania si¢ wszyscy utamuja kolacz tak, aby nie zniszczy¢ zdobigcych
go bukietow. Po zakonczeniu wszyscy wstaja nagle i biegng do wsi bez ogla-
dania si¢ za siebie, a resztki jedzenia zostawiajg psom?.

Obchody $w. Atanasa (Dzien Atanasa) przez Cygandéw bulgarskich
traktowane sa powszechnie jako swigto Cyganoéw-kowali. Jako takie zazna-
cza si¢ ono w wigkszej czesci u Erlii z Sofii (dawnych kowali i podkuwaczy,
kilka pokolen wstecz — muzutmandéw), ktérzy tego dnia zarzynali czarng
kure. Dzien ten byt rzemie$lniczym $wictem Cyganow-kowali i Slusarzy ze
Slivenu (Dasikane Roma lub ,,butgarscy Cyganie”, tj. chrzescijanie). Zaczy-
nali go uroczystym nabozenstwem w specjalnie wynajetej cerkwi. W innych
przypadkach czczenie go nie jest moze tak uroczyste, np. tylko z okreslony-
mi obrzgdowymi positkami (indyczka z ryzem) u Dasikane Roma w okoli-
cach Starej Zagory lub tylko jako ,,dzien mistrzowski” u Chorochane Roma
w okolicach Pazardzik (,,majstrami” nazywaja si¢ zwykle Cyganie-kowale
lub wykonujacy inne zajecia, zwigzane z obrobka zelaza)®.

W innych przypadkach czczenie Dnia Atanasa zwigzane jest nie tylko
ze $wictowaniem go jako dnia kowali, ale rowniez z zapobieganiem cho-
robom. U Zvanczari (muzulmanie) z Dolnej Bani spotyka si¢ legende, ze
$w. Atanas byl cyganskim kowalem, ktory jako pierwszy wymyslit kowal-
skie obcegi, widzac jak pies przed jego ogniskiem krzyzowat tapy. W nocy
podczas jego $wieta (po potnocy) zarzyna si¢ jedng lub wigcej czarnych
kur (w zaleznosci od liczby mezczyzn w domu). Uwaza sie, ze dzieci nie
powinny oglada¢ zarzynania kur ani ich pieczenia, zeby uchroni¢ je przed
babg Szarkq (eufemizm butgarski, zastepujacy nazwe choroby odry). Z tego
samego powodu na drugi dzien nie zasiada si¢ do stotu w domu, a jedzenie
ktadzie si¢ na zewnatrz, na ziemi, aby nie weszta baba Szarka. Celem za-
pobiezenia chorobom przygotowuje si¢ podptomyk nasmarowany miodem,
ktory, potamany, ktadzie si¢ na stole, oraz maly kolacz, rdwniez nasmaro-
wany miodem, ktory wiesza si¢ na drzwiach. Po odbyciu §wigta w domu,
przygotowuje si¢ wspdlny stot dla calej dzielnicy. Wszyscy przynosza je-

22 C. Tpajanosuh, I 1aenu cpncku scpmeenu obuuaju, ,,Cpucku ETHorpadckn 360pHHUK”,
1911, t. 17, s. 207; T. Bykanosuh, Cmyouje uz oanxancroe ¢gponkiopa, ,,Bpancku riacHuk”,
1973,t.9,s. 139-147.

3 Por. rowniez cyganskie wspolnoty tureckojezyczne tzw. ycra munuer (tur. dost. ‘lud
mistrzow kowalskich’) w potnocno-wschodniej Bulgarii, preferujace tozsamosé turecka.
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dzenie (najczesciej piersi kurze) i po goscinie wymieniajg si¢ podarkami.
Czasem, w innych cyganskich grupach, Dzien Atanasa swigtuje si¢ nie tyl-
ko jako $wigto ochrony przed chorobami — np. u ,trakijskich” Kalajdziji
w okolicach Plovdiv tego dnia przygotowuje si¢ specjalng zupe z czarnej
kury (tylko z wodg i cukrem) — ,,dla baby Szarki” lub ,, za zdrowie ciotki”.

Jak jasno wida¢ kult Bibiji (wraz z odno$nymi wierzeniami i obrzeda-
mi) mozna wlaczy¢ w jeden dos¢ szeroki krag wierzen i obrzedow u batkan-
skich Cygandéw. Wyraznie nalezy podkresli¢, ze formuje si¢ wlasnie krag,
zawierajacy okreslony zestaw wzajemnie obowigzujacych elementow, kto-
re tacza si¢ w roézne (czesto przecinajace si¢ drogi) semantyczno-funkcyjne
fancuchy, jednak bez tworzenia catosciowe;j struktury.

ke

Sytuujac caty krag wierzen i1 obrzgdéw u Cygandéw na Batkanach zwigzany
z kultem Bibiji w kontekscie balkanskim, okazuje sie, ze faktycznie caly
zestaw podstawowych elementow, ztaczonych z kultem Bibiji u Cygandw,
dzieli (wprost lub posrednio) swoje liczne analogie z zamieszkatymi na Bat-
kanach narodami (przede wszystkim
z Bulgarami, Serbami i Rumunami).
Co wigcej, caly obszerny krag zwia-
zanych z tym kultem lub tylko po-
dobnych (w formie lub poprzez funk-
cje) wierzen 1 obrzedow u Cygandw,
wpisuje si¢ organicznie w cato$ciowy
kontekst tej tradycyjnej kultury?*.
Wyjasnienia nalezy tutaj szukac
przede wszystkim w samym typie et-
nokulturowego systemu u Cyganow,
w jego wyjatkowo wysokim stopniu
adaptacji do nowych warunkow - o
czegos$ calkowicie zrozumiatego ze AN BIBIAKO SASTIPE
wzgledu na ich los dziejowy. Przy Y BUBMJVHO 3PABJbE
tym ta adaptacja nie wyczerpuje si¢
tylko poprzez przyjmowanie okreslo- (et e
nych wierzen i obyczajow, Swiat i ob-  Obchody Dnia $wietej Bibiji, Belgrad
rzedoéw, od okolicznej, razem z nimi  (Muzeum Romskie w Belgradzie, 2010)

2 Patrz szczegdtowo w: B. Tlonos, Kyimwvm kvm bubu 6 Oankancku KyumypHo-
ucmopuuecxku kowmexcm [w:] P. Tlono, Emnoepaghcrku npobremu na napoonama oyxosna
xkynmypa (wybor), EUM, Codus 1996, t. IV, s. 186-218 i cytowana literatura.
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zyjacej, ludnosci. Proces ten jest obustronny — okoliczna ludno$¢ rowniez
adaptuje Cygandéw do wilasnego sposobu zycia i ogolnego obrazu $wiata,
niejako z tego powodu Cyganie organicznie wpisujg si¢ w zycie batkanskich
narodow w warunkach tradycyjnej kultury®. Typowym przyktadem pod tym
wzgledem moze by¢ los Cyganoéw-kowali.

Cyganie-kowale zajmujg wyodrebnione i wazne miejsce wsrod pierw-
szych fal przybywajacych na Batkany Cyganow. Pierwsze wiadomosci
o Cyganach-kowalach pochodza z wyspy Korfu (1375 r., 1386 r.) oraz
z miasta Modon (dzi$ Metoni) na Peloponezie (1384 r., 1483 r.)**. Wspomina
si¢ o nich czgsto rowniez w osmanskich dokumentach (np. Prawo-uchwa-
fa imperium za suttana Mehmeda II Fatima, Prawo dla zarzadzajacego cy-
ganskim sandzakiem, Prawo dla Cygandéw w wilajetach Rumelii za sultana
Sulejmana Wielkiego itd.)*””. Kowale sg wsrod pierwszych Cyganow, ktorzy
rozpoczynaja na state osiada¢ na batkanskich ziemiach, porzucajgc swoj ko-
czowniczy tryb zycia. Osiadanie przebiega zar6wno w miastach (na poczat-
ku gldownie rzemieslnicy, pracujacy na potrzeby armii), jak i na wsiach. Za-
spokajajac okreslone potrzeby miejscowej ludnosci, Cyganie wchodza trwa-
le w jej zycie i zajmujg szczegdlne miejsce nie tylko w zyciu codziennym,
ale i w ogdlnym systemie §wiatopogladowym tej ludnosci. W tradycyjnej
kulturze batkanskich narodéw Cygan-kowal jawi si¢ jako istota o magicz-
nej mocy (i odpowiednio — jego patron, Sw. Atanas, rowniez jest zwigzany
z sitami nieczystymi lub diablem) i stad pochodzi jego obowiazkowe uczest-
nictwo w szeregu obrzgdow i obyczajow — np. rozniecanie ,,zywego ognia”
i wykuwanie metalowej r6zdzki, ktorg opala si¢ dobytek na zdrowie lub tez
wykuwanie metalowych szczypiec, ktorymi zabezpiecza si¢ nieboszczyka
przed przemiang w wampira®.

OczywiScie rowniez mitologiczne korzenie wierzen kowali sg Scisle
starozytne i w tym sensie taczenie ich z Cyganami jest procesem wtornym,
w duzym stopniu wynikajagcym zaré6wno ze zbiezno$ci konkretnych czyn-
nosci pracy, jak i z cato$ciowych wyobrazen o Cyganach w tradycyjnym
$wiatopogladzie. Przyczyna takiego konstruowania wyobrazen zwigzanych
z Cyganami, a nade wszystko drobnych, archaicznych poje¢, jest mecha-

BV. Popov, op. cit., s. 21-34.

2 G. C. Solis, The Gypsies in the Byzantine Empire and the Balkans in the late Middle
Age, ,,Dumbarton Oaks Papers”, 1961, nr 15, s. 143-165.

27E. Marushiakova, V. Popov, Gypsies in the Otoman Empire, University of Hertfordshire
Press, Hatfield 2001, s. 23-35.

2 111 Kynuwwh, I1. XK. Terposuh, H. Manrtenuh, Cpnexu mumonowxu peunux, Honur,
beorpan 1970, s. 166; P. Ilonos, Ceemyu 6rusnayu 6 6wieapckus HaApooeH Kalenoap,
BAH, Codus 1991, s. 66-67; P. [Tonos, Hapoonusm xyim kom Ce. Amanac y 6wreapume,
,bbirapcka ernosorus”, 1991, R. 2, t. 4, s. 25.
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nizm charakterystyczny dla tego tradycyjnego §wiatopogladu. Sa one w du-
zym stopniu podporzadkowane zasadom archaicznego myslenia za pomocg
izomorficznych opozycji binarnych. ,,Cyganie”, jako jedna ze stron opozycji
»SWOj-obcy”, w etnicznym planie okazujg si¢ funkcjonalno-semantycznie
réwnowazni z ,,obcymi”; jako realne zjawisko i odpowiednie ich wyobra-
zenie w wierzeniach, obrzedach i1 folklorze ,,Cyganie” odpowiadajg sta-
rym, archaicznym prototypom i przyjmuja ich funkcjonalno-semantyczne
obcigzenie — jako reprezentanci drugiej strony, chronicznych sit ,,chaosu”,
w przeciwienstwie do miejscowej ludnosci, przedstawicieli grupy kulturowo
oswajajacej ,.kosmos”. Ten proces przenoszenia archaicznych charaktery-
styk przedstawicieli innych etnokulturowych wspolnot jest szeroko rozpo-
wszechniony w warunkach tradycyjnej kultury legendarnych podan o ,,Hel-
lenach”, ,,Zydach” i ,facinnikach” lub réznych wariantéw postaci protagoni-
stow w eposach bohaterskich (,,Czarny Murzyn”, ,,Zéta Przekupka”, ,,Filip
Madziar”, ,,Gino Albanczyk” i in.)?.

Wiasciwie istotne tutaj jest pewne zjawisko, ktére mozna umownie
nazwac ,.efektem podwojnego lustra” — Cyganie wywoluja okreslony ob-
raz (i — odpowiednio — odbicie w wierzeniach oraz obrzedach) u okolicz-
nej ludno$ci, a potem sami przejmuja ten wizerunek (odnosne wierzenia
i obrzedy) 1 zamieniajg go na swoj. W tych przypadkach wywotuja taczenie
kultu kowala $w. Atanasa z Cyganami, a potem aktywnie je przejmuja i prze-
obrazaja w swoje podstawowe $wieto i w Swigtego (patrona) kowali-Cy-
ganow. Nawet kiedy okoliczna ludno$¢ podtrzymuje kult $w. Atanasa jako
swoj, ci szukaja dodatkowo powigzania z nim (Bulgarzy-kowale w Prilepie
pod koniec ubieglego wieku czcili $w. Atanasa jako swojego patrona, a cech
rzemies$lniczy Cyganow-kowali razem z Cyganami-muzykami i tragarzami
swigtowal dzien wczesniej — na $w. Antoniego)®*. W innych przypadkach,
kiedy to okoliczna ludno$¢ uznata juz obchody tego dnia, wtedy Cyganie
przeobrazili je w catosci w swoje $wieto — tak byto w przypadku Swigta §w.
Atanasa w Sliven, gdzie w latach 40. XX wieku nie bylo juz Bulgaré6w-ko-
wali, ale dla Cyganow-kowali Dzien Atanasa byl najwiekszym rzemiesIni-
czym $wigtem (mimo iz de facto cech rzemieslniczy juz nie istniat), a sami
Bulgarzy zaczeli je przyjmowac jako ,,cyganskie swigto™.

Wskazany specyficzny efekt mozna zaobserwowac rowniez w kregu
wierzen zwigzanych z przedstawieniami Dnia $w. Atanasa jako konca zimy
i poczatku lata, w koczowniczym sezonie Cygandéw-koczownikoéw. Wedtug

¥ Ar. Unues, Bvieapcku npedanust 3a UCRONUHY, HAPUHAHU eAUHU, HCUO0SE U JIAMUHUL,
,,COOpHHUK 32 HApOJIHU YMOTBOpPEHHMS, Hayka 1 KHkHUHA, 1890, t. 3, s. 179-205; 1891, t. 4,
s. 231-156.

30 M. Heneukos, Obuuau om Ilpunen, ,,COOPHUK 32 HAPOIHU YMOTBOPEHHs, HayKa
u kHmkHUHA”, 1898, t. 15, s. 181.
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butgarskich wierzen tradycyjnych $w. Atanasa czgsto uwaza si¢ za ,,obce-
go”, niebutgarskiego $wietego, a nierzadko nazywa si¢ go ,,Atanasem cy-
ganskim”, zwiastunem ,,cyganskiego lata’'. Znow, wedhug wierzen, w tym
dniu oczekuje si¢ z niecierpliwoscia Cygandw-zebrakow, ktorych niewielkie
zapasy jedzenia i drewna sg juz na wykonczeniu; w ten dzien zaczynaja oni
przygotowywac tabor do podrdzy, poniewaz lato juz nadchodzi, przenosza
ogniska ze §rodka szatasu ku jego wyjsciu; w Swigto zastawia sie wielkie
stoly, przyjmuje si¢ gosci. Istnieje tez legenda o cyganskiej rodzinie, ktora
pomylita zimowego $w. Atanasa z letnim (5 lipca), wyruszyta do bacowki
i zamarzta na $niegu®.

Powstaje pytanie, do jakiego stopnia cyganskie wierzenia sg autentycz-
ne, uwarunkowane przez prawdziwe zycie, czy tez sg to §wigta przejmowane
poprzez panujace wyobrazenia okolicznej ludnosci. Mozna powiedzie¢, ze
to drugie jest bardziej prawdopodobne, jakkolwiek paradoksalnie by to nie
brzmialo. Jak juz zostato wykazane, samo przedstawienie Dnia Atanasa jako
czasu przejscia, jako formy uporzadkowania czasu (pér roku) w tradycyj-
nym, rocznym kalendarzu, jest — ze swoimi starozytnymi korzeniami oraz
oczywistym zwigzkiem z Cyganami — stosunkowo pozniejszym zjawiskiem.
Przy czym uznawanie za poczatek koczowniczego sezonu Dnia $w. Atanasa
spotyka si¢ przede wszystkim u osiadtych Cyganéw, czyli faktycznie u tych,
ktorzy nie koczuja od pokolen i ktorzy w rownie wysokim stopniu powigza-
ni s3 z wierzeniami i obrzedami okolicznej ludnosci. U samych koczowni-
kow (obecnie bytych, ale z dobrze zachowanymi wspomnieniami o swoim
koczowniczym zyciu) Dzien §w. Atanasa wiaze si¢ glownie z zabezpiecze-
niem i obrong przed chorobami, ale nie z poczatkiem koczowniczego sezo-
nu. Rowniez w zyciu samo koczowanie nie jest zwiazane z ta data, poniewaz
jest to $rodek zimy i Cyganie w tym czasie pozostawali jeszcze w swoich
zimowych osadach®.

Naktadanie ,,cyganskich” charakterystyk na archaiczne pojgcia, powig-
zane zwykle z nieczystymi, wrogimi cztowiekowi sitami, zarysowuje si¢
jeszcze w wierzeniach i obrzgdach zwigzanych z dzuma. Wedhug tradycyj-
nych batkanskich wyobrazen dzuma to stara, straszna kobieta, czarna, w po-
szarpanych ubraniach, czyli obraz bardzo podobny do tradycyjnych, ste-
reotypowych wyobrazen o Cygankach. Co wiecej, w szeregu przypadkow

3UP. Tlonos, Ceemyu Onusnayu 6 Ovieapckus napooen kanenoap, op. cit., s. 62;
P. ITonoB, Hapoonusm kynm kvm Ce. Amanac y ovieapume, ,,bwirapcka ernonorus”, 1991,
R.2,t.4,s.28.

32 P. Tlonos, Ceemyu Onusnayu 6 Ovieapckus napooen kanenoap, op. cit., s. 82;
P. TTonoB, Hapoonusm xyim kem Ce. Amanac y owneapume, op. cit., s. 30.

33 E. Marushiakova, V. Popov, Gypsies (Roma) in Bulgaria, op. cit., s. 105-115.
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wyraznie si¢ podkresla, ze dzuma to ,,czarna Cyganka’*, czyli wprost doko-
nuje si¢ identyfikacji jej ze §wiatem Cyganéw. Interesujacym niuansem jest
okreslenie dzumy jako ,,Woloszki” lub ,,Kalajdzijki”*, co wigze si¢ wtasnie
z Cyganami, wiodgcymi koczowniczy tryb zycia (piesniarski motyw ,,zta
tesciowa kupuje od Cyganki-wtoczegi ztowrogie ziota”)*. Wtasnie u Cyga-
néw, prowadzacych koczowniczy tryb zycia, glownie kobiety zajmuja si¢
wrozbami, przepowiadaniem przyszto$ci, magicznym leczeniem, sprzedaza
ziol, tworzeniem lub neutralizowaniem magii itd. — wszystkie czynnosci,
ktore w tradycyjnych wyobrazeniach wymagaja zwigzkéw z nieczystymi
sitami i ktore uwarunkowuja kontaminacje obrazu dzumy (oraz choroby
w ogole) z Cyganami.

Tu nalezy wyraznie podkresli¢ jeszcze jedna, bardzo charakterystyczna
osobliwos$¢ Cyganow i ich etnokulturowego systemu — wchtaniajac od oko-
licznej ludnosci okreslone wierzenia i obrzedy, nie tylko wlaczaja je w swdj
system etnokulturowy, ale zachowuja i chronig, nawet jesli u okolicznej lud-
nosci przestaty one juz aktywnie funkcjonowac i istnieja juz tylko we wspo-
mnieniach (a w niektorych przypadkach nawet i wspomnienie o nich znik-
neto). Przyktadow w tym wzgledzie jest sporo, dlatego mozna wskazaé tylko
niektdre, szczegodlne, charakterystyczne przypadki. Tak tez np. na przetomie
XIX i XX w., obyczaje, dotyczace przyzywania deszczu (peperuda/pepe-
ruga, dodola) u Bulgaréw, Serbéw 1 Rumunow, zaczynaja by¢ masowo re-
alizowane gltéwnie przez dziewczeta-Cyganki®’. Z nadej$ciem nowoczesnej
epoki batkanskie narody juz postrzegaja ten obyczaj jako anachroniczny, ale
wcigz wspierajg Cygandw (poprzez obdarowywanie jedzeniem, drobnymi
kwotami pieniedzy), by go wypehiali i w ten posredni sposdb zachowuja
swoje tradycje. Z tego samego powodu tazarzowanie (obrzed inicjacyjny dla
dziewczat) u Bulgaréw, w latach 20. i 30. XX w. powszechnie zaczyna by¢
wykonywane przez Cyganki, a nawet w niektorych przypadkach sam oby-
czaj zaczyna przybiera¢ nazwe ,,cyganskiego” lub ,,egipskiego Lazarza™*.

3% P. CnaseiikoB, bvaeapcku napoonu eapeanusi u obuyau, Codust 1925, s. 107; Us.
Teopruesa, bwreapcka napoona mumonoeusi, Hayka u uskyctso, Codus 1983, s. 146; Cs.
IerkoBa, @yuxyuu u ynkyuonarnu npeobpazyéanus Ha yymama @ necenHusi QoKiop,
»bbarapcku ¢onkiaop”, 1988, R. 14, t. 4, s. 37, Cs. IletkoBa, [Ipedcmasu 3a uymama
6 Ovicapekama gonxnopua nposa, ,,buirapcku doskiaop”, 1990, R. 16, t. 3, s. 56-57.

35 C. IletkoBa, [lepconugurayuu na 6orecmu 6 10M4CHOCIABIHCKUS NECEHEH (OIKIOP
[W:] Bwvreapckusm gonxnop 6 crassanckama u oarkanckama xyumypua mpaouyus, bAH,
Codust 1991, s. 124.

3¢ B, Yosakos, bwieapcku napoden coopruk, bonrpan 1872, s. 32.

37U .C. SdcrpeboB, Obbiuau u nechu mypeykux cepbos, Canxr-ITetepOypr 1886, s. 267,
M. ApHnaynos, Cmyouu ewpxy 6wvacapckume obpeou u nezenou, t. 1,s. 181-187.

38 M. Apnaynos, @oaxnop om Enencko, ,,COOpHUK 38 HApOIHH YMOTBOPCHHS, HayKa
u kuwkHuHa”, 1913, t. 27, s. 342; Xp. Bakapencku, bum na mpaxutickume u Manoazuiickume
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Z tego powodu okazuje sig, ze Cyganie przechowuja w swoim etnokulturo-
wym systemie obyczaje okolicznej ludnosci, jakby to dziwnie nie brzmiato,
jako pewien ,,otwarty system” z duzymi mozliwosciami aktywnego przej-
mowania i adaptacji w szerokim wymiarze ,,zewnetrznego” fenomenu kul-
turowego.

Szczegoblnie interesujace sg przypadki, w ktorych Cyganie przechowu;jg
oraz podtrzymuja okreslone obyczaje i obrzedy, definitywnie juz zapomnia-
ne przez okoliczng ludnos¢ i przyjmuja je juz od niej jako catkowicie ,,cy-
ganskie”. Tak jest w wypadku wypeianego przez Cyganki fazarzowania
z kuktq we wsi Ajdemir (region Silistry), nieznanego dla okolicznej ludnosci
(ewidentnie przyjete przez trakijskich przesiedlencow w dawnych czasach).
Podobna jest sytuacja z kaluszari (mgskie tance 1 obrzedy lecznicze) w mie-

Obchody Dnia $wigtej Bibiji, Widyn (fot. E. Marushiakova, V. Popov, 2011)

scie Widyn. Wedtug Mihaila Arnaudova (zapis z 1912 r.): ,,wotoscy Cyganie”
podczas obrzedow tygodnia po Wniebowstgpieniu organizuja jednoczesnie
karnawat 1 kaluszari®. W tym kierunku niewatpliwe zainteresowanie budzi
pytanie lub raczej stwierdzenie, ze obyczaj ,,przeganiania dzumy” w Widy-
niu byt kiedys bultgarski (w czasie Odrodzenia), jednak pdzniej Bulgarzy sie
wstydzili go wypehiac i zaczeli ptaci¢ Cyganom, zeby go wykonywali.

6vreapu, ,,Tpakuiicku coopauk”, 1935, 1. 5, s. 434-435.
39 M. ApnaynoB, Cmyouu ebpxy Ovieapckume oopedu u iezenou, t. 2, s. 141-142.
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Wychodzac z ogolnych przestanek oraz poréwnan z innymi obyczaja-
mi, takie przypuszczenie nie brzmi tak niewiarygodnie i w zasadzie jest do-
puszczalne. Analogia z obyczajami peperudy i tazarzowania, odgrywanymi
przez Cyganki, nie budzi watpliwosci — pojawiaja si¢ one oczywiscie wtedy,
kiedy sami Bulgarzy nie zycza juz sobie wykonywac osobiscie tych obrze-
dow, przy zatozeniu, ze nie tylko nie majg nic przeciw Cygankom (zeby
to robity), ale rowniez wspieraja je poprzez swoje dary, tzn. najwazniejszy
jest dla nich sam akt wykonania danego obyczaju, a nie — przez kogo jest
realizowany. Wedlug Cani Ginczevej, w czasach dzumy ztodzieje rozbierali
sie¢ do naga, smarowali si¢ sadza, przebierali si¢ w straszydta-dzumy i dosia-
dali koni, aby straszy¢ ludnos¢ i rabowa¢ domy; wedtug Simeona Tabakova
w 1812 r., w czasach ,,wielkiej cholery”, czg$¢ mieszkancow Slivenu opusz-
czala miasto, ale niektdrzy z pozostatych ,.robili si¢ na dzume”, przebierali
si¢ ,,jak kukeri”, ozdobieni dzwonkami i przybrani bawolimi rogami*’. Na-
lezy mie¢ na uwadze, ze w przypadku ,,przeganiania dzumy” w Widyniu
mowa jest o okreslonym regionie (o poétnocno-zachodniej Butgarii), w kto-
rym tradycja narodowych obyczajow karnawatowego typu jest powaznie
naruszona — brakuje tu zimowych i wiosennych obyczajow karnawatowych,
ale tylko tutaj mozna spotkaé¢ letnie sedenkarskie obyczaje karnawatowe
(bulg. tradycyjna wieczorna zabawa mtodziezowa, podczas ktorej panny,
wykonujac zenskie prace, Spiewaty, a kawalerowie zabawiali je, przygadu-
jac i zaczepiajac — przyp. thum.)*, ktore sg przejawem obumierania tradycyj-
nych obyczajow i przemijania ich w sferze zabawy.

W ten sposob zachodzg wspomniane dotagd mechanizmy (przynajmnie;j
w najogolniejszej postaci), ktore zmieniajg okreslone obyczaje i obrzedy naro-
dow balkanskich w ,,cyganskie” i ktore nastepnie staja si¢ czescig cyganskiego
systemu etnokulturowego. Konkretyzowanie tych podstawowych zasad i me-
chanizméw (np. ktére doktadnie wierzenia, obyczaje i obrzedy si¢ przejmuje,
jak si¢ modyfikuja, transformujg itd.), jest o wiele bardziej dlugotrwatym pro-
cesem, ktorego wyjasnianie jest konieczne, biorac pod uwagg rowniez szereg
dodatkowych faktoéw z réznych dziedzin — sama specyfika cyganskiej wspol-
noty oraz oddzielnych grup i metagrup wlaczonych do niej, ich specyficzne
kulturowe charakterystyki i sposoby zycia, ich migracje historyczne, konkret-
ne warunki historyczne, w ktdrych ten proces przebiegat itd.

Pierwszg fale cyganskich migracji, zwigzang z trwalym pojawieniem
si¢ Cyganow na Batkanach (a doktadnie na ziemiach zasiedlonych przez

40 11. Tunues, Haxoaxo dymu 3a camoousume, ,.Ipyn”, 1888, R. 2, s. 966; C. Tabaxos,
Onum 3a ucmopus na 2pad Cnusen, Copust 1911, s. 477.

4 T. Kpaes, Cedenxapcku mackapadnu uepu [w:] Peeuonannu npoyusanus ha
ovreapckus goaxiop, BAH, Codus 1989, t. 1, s. 142-154.
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Butgarow, Serbow i Rumunow, ktore w tym przypadku najbardziej nas inte-
resujg) mozna datowac¢ w przyblizeniu na XIII-XIV w., kiedy definitywnie
ten proces zamknicto w ramy imperium osmanskiego”. W Bulgarii przed-
stawicielami tych migracji sg Jerlii, z podstawowymi wewnetrznymi meta-
grupowymi podgrupami — Dasikane Roma 1 Chorochane Roma, w ramach
ktorych istniejg oddzielne zachowane grupy®. W Serbii, Macedonii i Koso-
wie przedstawicielami tej fali sg wspolnoty Arlii i Arabadzi (lub Kovaczi),
jak i ci, ktorzy zatracili swoj jezyk — tzw. biali Cyganie*. Dominujaca czg$¢
Cyganéw, potomkowie tej pierwszej fali, jest trwale osiadta i tylko oddzielne
grupy, jak Burguziji w Bulgarii 1 Bugurdzi w Kosowie, prowadzili w prze-
szto$ci koczowniczy tryb zycia, a ich tradycyjne zajgcia zwigzane byty z ob-
robka zelaza.

Pozostate cyganskie wspolnoty w Bulgarii sa potomkami migrantow
z Ksiestw Wotoskiego i Motdawskiego. Wraz z przybywaniem na ziemie
Ksiestw w XIV w. Cyganie otrzymywali status poddanych (ksigcia, klaszto-
réw 1 bojaréw) i pozostali nimi az do potowy XIX w. Oprocz osiadtych pod-
danych (Vatraszi), istniaty rowniez grupy wiodace koczowniczy tryb zycia
(Aurari, Lingurari, Ursari i Laeszi) 1 ptacacy okreslony roczny podatek®.

W zaistniatych warunkach historyczno-spotecznych czgs¢ Cyganow
z Ksigstw Wotoskiego i Motdawskiego opuszczata ich granice i osiedlata
si¢ w imperium osmanskim. Szczegdlnie duze rozmiary proces ten przyjat
w XVII-XVIII w. (w zwiazku z czasowa okupacja przez Austri¢ péinocno-
-wschodniej czesci Serbii, czesci péinocno-zachodniej Butgarii i Ksigstwa
Wotoskiego), kiedy to razem z rumunskimi przesiedlencami do dzisiejszej
pénocno-wschodniej Serbii naptynety rowniez rzeki Cygandw, ktorzy stop-
niowo rozsiedlili si¢ po calych Batkanach*. Sg to metagrupy Gurbetow
w Serbii i Bo$ni, Vlachiczkow w zachodniej Butgarii; Lachéw/Lachorow

4 E. Marushiakova, V. Popov, Gypsies in the Otoman Empire, op. cit., s. 12-22.

4 E. Marushiakova, V. Popov, Gypsies (Roma) in Bulgaria, op. cit., s. 89-99.

“ T. Pophesuh, O Lueanuma yonuwime ¥ 0 HUXOBOME J0CEbEHhY Ha BajkaHCKO
IonyoctpBo n y Cpbwujy, ,.Cprcku KmikeBHH macHuk”, 1904, t. 11, s. 297-303;
T. BykanoBuh, Pomu (yueanu) y Jyeocnasuju, s. 138-147.

4 M. Kogalniceanu, Esquisse sur ['historie, les moeurs et la langue des Cigains,
connus en France sou le nom de Bohemians, Berlin 1837; Gh. Potra, Contributioni la
istoricul Tiganilor din Romania, Fundatia Regele Carol I, Bucuresti 1939; E. Marushiakova,
V. Popov, Gypsy Slavery in Wallachia and Moldavia [w:] T. Kamusella, K. Jaskulowski (red.),
Nationalisms Today, Peter Lang, Oxford 2009, s. 89-124.

4 T. Bophesuh, U3 Cpouje knesa Murowa. Cmanosnuwimea-nacesma, V3naBadka
kibrokapauiia [eria Kona, beorpang 1924, s. 114-131; Ct. Pomancku, PomwHume mencoy
Tumox u Mopasa, ,Maxenoucku nperien”, 1926, R. 2, t. 1, s. 33-68; C. I'agpunosuh, [Ipuroz
ucmopuju mpeosune u muepayuje bankan — Iooynasmwe XVIII u XIX cmoneha, CARHY,
beorpan 1969, s. 133-168.
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we wschodniej Butgarii, w ramach ktorych moze istnie¢ zarbwno mniej, jak
i wigcej zachowanych grup (np. Czergari, Dzambaszi, Kaloperi) w innych
w krajach bylej Jugostawii¥’. Poczatkowo Cyganie z drugiej fali migracyj-
nej prowadzili koczowniczy tryb zycia, ale przez pierwsze dziesigciolecia
XX w. stopniowo zaczeli osiada¢ w miastach i wsiach.

Relatywnie mniejsza liczba sposrod Cyganow na Batkanach to wspdl-
noty, ktore pojawily si¢ na tych ziemiach w czasach wielkich cyganskich
migracji z drugiej potowy XIX w. i z pierwszych dziesigcioleci XX w.,
ktore wiodly koczowniczy tryb zycia do potowy XX w. W krajach bytej
Jugostawii nazywali si¢ oni ogblnie Lejaszi, a w Bulgarii Kaldaraszi/Kar-
daraszi (nazwa wilasna Rrom Cyganiak, w znaczeniu ,,prawdziwy Rom”)*.
W czasach tej trzeciej fali migracyjnej na Batkanach osiedlaja si¢ cyganskie
wspolnoty rumunskojezyczne, okreslajace si¢ jako Rudari/Ludari w Bulga-
rii i wschodniej Serbii, Beaszi w Chorwacji i we wschodniej Serbii, Banjaszi
w Vojvodinie, Karavlasi w Bosni itd.*

Rozpatrywane dotad wierzenia i obrzedy, wlaczone w jeden wspdlny
krag kultu Bibiji, sa rozprzestrzenione nierownomiernie wsrod poszczegol-
nych wspolnot cyganskich. Nalezy przy tym koniecznie podkresli¢, ze Bi-
bije szanujg 1 czcza nade wszystko (ale nie tylko) Gurbeti, zyjacy gltownie
w Serbii, Kosowie, Czarnogérze i Bosni*. Wierzenia i obrzedy, zwigzane
z wyobrazeniami $w. Atanasa jako opiekuna kowali (i odpowiednio Dzien
Atanasa jako ich $wigto), mozna spotka¢ gtdwnie u Cygandow z pierwszej
fali migracyjnej, co oznacza, ze wigkszo$¢ z nich dawno juz osiadta, zajmu-
jac sie (dzi$ lub w przesztosci) r6znymi wariantami kowalskiego fachu. Wy-
obrazenie Dnia Atanasa jako dnia wystrzegania si¢ i ochrony przed choro-
bami jest rozpowszechnione rownomiernie i obchodza go wszystkie wspol-
noty cyganskie. Obraz Dnia Atanasa jako poczatku nowego roku spotyka
sie gtéwnie u Cygandw na ziemiach butgarskich (u Serbéw brak podobnego
znaczenia). ,,Przeganianie dzumy” to w Widyniu $wigto, ktorego organiza-
torem (gospodarzem) jest dziedzicznie jeden z tzw. Cucumanow lub Resze-
tarow, nalezacych do drugiej migracyjnej fali (czyli pokrewni Gurbetom),
w dalszej kolejnosci przyjmuje si¢ go rowniez z innych cyganskich grup
w dzielnicy (Kalajdziji 1 Koszniczari).

47 E. Marushiakova, V. Popov, Historical and Etnographic Background. Gypsies, Roma,
Sinti [w:] W. Guy (red.), Between Past and Future: the Roma of Central and Eastern Europe,
University of Hertfordshire Press, Hatfield 2001, s. 36-37.

4 E. Marushiakova, V. Popov, Historical and Etnographic Background. Gypsies, Roma,
Sinti, op. cit., s. 36-37.

4 E. Marushiakova, V. Popov, ibidem, s. 36-37.

0 R. Uhlik, L. Beljkasi¢, op. cit., s. 204.



56 STUDIA ROMOLOGICA 4/2011

Przy wyjasnianiu rozbiezno$ci przy przejmowaniu okreslonych wie-
rzen i obrzeddéw od okolicznej ludnosci przez rézne grupy cyganskie, na-
lezy wzia¢ pod uwage czynniki z réznych dziedzin. Wychodzac od losow
dziejowych i1 migracji poszczegdlnych wspdlnot cyganskich, jak i od ich
trybu zycia, wydaje si¢ calkiem naturalne przejmowanie przez osiadlg lud-
no$¢ cyganska okreslonych kulturowych wzoréw bezposrednio od zyjacej
razem z nimi ludnosci lokalnej. Dodatkowo, jesli wzia¢ pod uwage migra-
cje koczujacych grup cyganskich, mozna przypuszczac, ze np. u zyjacych
w Ksiestwie Wotoskim czy Moldawskim wptyw na ludnos¢ bedzie silniej-
szy tam, gdzie zyli od wiekow. Te wyjasnienia sg jednak mocno uproszczone
i schematyczne (chociaz jest w nich rowniez niemato prawdy). Sama jednak
idea, aby rozgranicza¢ zjawiska od tradycyjnej kultury narodow batkanskich
na poziomie etosu, w batkanskich realiach kulturowo-historycznych (lub
historyczno-etnograficznych) jest sporna, poniewaz kwestionuje warianty
oddzielnych etnicznych wspolnot wspdlnego batkanskiego typu kulturowo-
-historycznego, w ktorych to ramach oddzielne zjawiska tradycyjnej kul-
tury materialnej i duchowej (w terminologii Nikity Tolstoja — izopragmy
i izodoksy) bardzo trudno jest okresli¢ etnicznie®, a samo rozgraniczenie
moze mie¢ formy zamknigte tylko na poziomie systemow etnokulturowych.
W tym sensie wyjatkowo trudno stwierdzi¢, ze dane zjawisko tradycyjnej
kultury jest np. bulgarskie (lub zapozyczone od Bulgarow), poniewaz fak-
tycznie analogiczne lub przynajmniej podobne zjawiska wystepuja u innych
narodéw balkanskich (i odpowiednio, co si¢ czgsto dzieje, wedle tej samej
logiki twierdzi si¢ odwrotnie — wystarczy tylko przypomnie¢ dtugoletnie
dyskusje wokot ,,serbskiej slava”, powstale na zasadzie ,,dokad jest slava,
dotad jest Serbia”).

W przypadku Cygandéw sytuacja komplikuje si¢ dodatkowo zard6wno
za sprawg koczowniczego trybu zycia czesci z nich, jak i przez ich niektore
specyficzne charakterystyki etnokulturowe, jak wybiorczos¢ przy przejmo-
waniu kulturowych wzorcow, ich modyfikacji w ramach wlasnego syste-
mu kulturowego, swoista konserwatywno$¢ (przechowywanie okreslo-
nych wzorcow kulturowych, juz zapomnianych przez okoliczng ludnosc).
W konkretnych przypadkach dodatkowe trudnosci wnosi rowniez ustalony
region poczatkowej genezy omawianego kultu Bibiji (dzisiejsza wschod-
nia i pélocno-wschodnia Serbia), charakteryzujacy si¢ w XVII-XIX w.
etniczng réznorodnos$cig ludnosci (Butgarzy, Serbowie, Rumuni i in.). Przy
objasnianiu genezy i rozwoju kultu Bibiji trzeba mie¢ na uwadze réwniez

SUH. W. Toncroit, Hekomopbie coobpasicenust 0 peKoOHCMpPYKYUL CIA6IHCKOU OYXO6HOU
rkyemypol [w:] Cnassnckutl u 6ankanckuil Gonvkaop. Pexonempykyus opesnetl ciassnckoul
0YX08HOU KyIbmypbl: ucmopudecku memoost, Hayka, Mocksa 1989, s. 7-22.
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specyficzne warunki historyczne, w ktorych tradycyjne wierzenia i obrze-
dy z jednego kregu kulturowego przemieniajg si¢c w zjawiska jakosciowo
nowej natury.

W konkretnym przypadku kultu Bibiji nalezy wziag¢ pod uwage losy
historyczne Serbow i — odpowiednio — zyjacych na ich terenie Cyganow.
Po ustanowieniu niezaleznego panstwa serbskiego tzw. tureccy Cyganie
(. muzutmanie) byli zmuszani do zmiany swojej religii i nazwisk, zmiany
nie objely jednak specjalnego podatku — tzw. ,,cyganskiego haraczu”, nie
pojawily sie rowniez dgzenia, aby zmusi¢ koczownikdéw do osiedlania si¢ na
state’2. Te samg polityke kontynuowano na ziemiach wcielonych na nowo
do Serbii po kongresie berlinskim (wg tajnego rozporzadzenia biskupa Ti-
moka z 1892 r. wszyscy Cyganie-muzutlmanie mieli by¢ ochrzczeni przed
eparchi¢)®, ale tym razem sukces tej polityki nie byl absolutny (do dzi§ we
wschodniej Serbii zyja Cyganie-muzutmanie). Wazniejsze jednak tutaj sa
wcigz powracajace dazenia do osiedlania si¢ Cyganow. Serbskie prawodaw-
stwo w 1884 1. rozdzielito ziemie w kraju (na panstwowe, gminne i prywat-
ne) i zabronito czasowego przebywania w nich Cyganéw. Zmusito to duza
ich czes¢, dotad korzystajacych tylko z zimowych siedlisk, zeby zaczeli si¢
osiedla¢ na stale w cyganskich dzielnicach po wsiach i miastach.

Proces osiedlania si¢ potrzebuje pewnych wyjasnien z uwagi na specy-
fike samej cyganskiej wspolnoty. Faktycznie dotyczy on pewnej okreslonej
czesci z niej, przede wszystkim Gurbetow, tj. przedstawicieli drugiej fali
migracyjnej, osiedlonych na serbskich ziemiach XVII-XVIII w. i kontynu-
ujacych koczowniczy lub pétkoczowniczy tryb zycia. Wptywu aktow usta-
wodawczych i administracyjnych na te procesy nie nalezaloby przecenia¢
(mimo iz okreslony wplyw ewidentnie istnieje), poniewaz procesy zatrzy-
mywania si¢ znaczacych czesci przedstawicieli wspomnianej drugiej fali
emigracyjnej mniej wiecej w tym samym czasie obserwuje si¢ rowniez gdzie
indziej. W Bulgarii w czasach przed I wojna $wiatowa wicksza czg¢$¢ z nich
juz zyta w trybie osiadtym lub przynajmniej przeszta do ograniczajacej for-
my potkoczowniczego trybu zycia — i to bez interwencji ze strony panstwa,
a do konca lat 30. proces osiedlania byt dla nich juz niemal definitywnie
zakonczony®,

52 T. ‘Bophesuh, Bepa, nauun scusoma u 3anumanuje y Lueana Kpamwesune Cpouje,
L omuimuia Hukone Yynmha”, 1908, t. 27, s. 106.

53 T. Bophesuh, Bepa, nauun scusoma u 3anumanuje y Lueana Kpamwesune Cpouje,
op. cit., s. 43.

5+ T. Bophesuh, Bepa, nauun scusoma u 3anumanuje y Lueana Kpamwesune Cpouje,
op. cit., s. 46-47.

3 E. Marushiakova, V. Popov, Gypsies (Roma) in Bulgaria, s. 119-120.
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Przechodzenie do osiadlego sposobu zycia przez Gurbetoéw doprowa-
dzit do bardzo powaznych zmian w ich etnokulturowym i socjalno-psycho-
logicznym systemie. Postawieni w nowych warunkach zycia, wpisujac si¢
na nowo w strukture spoteczna makrospoteczenstwa, znalezli si¢ w wyjatko-
wo nieprzychylnym potozeniu. Wedlug panujacej w tym czasie w Serbii opi-
nii, Cyganie sg a priori 1 jako cato$¢ pogardzani i zaliczani do najnizszych
warstw spoteczenstwa. Sytuacja z Gurbetami jednak byla bardziej skompli-
kowana, bowiem z pogarda odnosili si¢ do nich ponadto rowniez inni Cyga-
nie. Od dawna osiadli Cyganie (miejscami nazywani ,,biatymi Cyganami”,
mniej lub bardziej serbskojezyczni) patrzyli na nich z gory ze wzgledu na
swoje juz ustanowione (chociaz i obiektywnie nie do pozazdroszczenia)
miejsce w spoleczenstwie, z wyzszego stopnia integracji w tym spoteczen-
stwie, wedle panujacych w nim norm i warto$ci. Z kolei przedstawiciele
trzeciej fali migracyjnej (zwani w Serbii powszechnie Lejaszami), patrzyli
na Gurbetow jak na ,,nieprawdziwych Cyganow”, ktorzy zerwali z trady-
cyjnym (wedhlug nich) cyganskim sposobem zycia, z cyganskimi normami
i warto§ciami, 1 w tym sensie tez odnosili si¢ do nich (jak i do wszystkich
pozostatych Cyganoéw) z pogarda. Catkowicie naturalne jest, ze w tych wa-
runkach wtasnie u Gurbetéw pojawity si¢ silne reakcje zwrotne w procesie
swojej emancypacji i poszukiwanie wspolnego prestizu w makrospoteczen-
stwie. Swietne mozliwosci demonstracji owego prestizu dat ,,swoj whasny,
cyganski” kult Bibiji. Po zatwierdzeniu tego kultu w serbskim spoteczen-
stwie, stopniowo zaczat on przyjmowac si¢ w innych cyganskich wspolno-
tach — z pierwszej fali migracyjne;.

W przypadku kultu Bibiji u Gurbetow w Serbii nalezy wzigé pod uwage
réwniez inne okolicznosci, zwigzane z procesem jego formowania i rozwo-
ju. Jak juz zostato odnotowane, kult ten powstaje na fundamencie pewnego
szerokiego kregu wierzen i obrzgdow, charakterystycznego dla narodéw bal-
kanskich. Nie jest jednak catkiem przypadkowe, Ze jego poczatek znajduje
si¢ na ziemiach dzisiejszej wschodniej Serbii, charakteryzujacych si¢ w tym
czasie etniczng mieszaning ludnosci, z bogactwem roéznych etnokulturowych
tradycyjnych obrzgdow. Wplyw konkretnych, historycznych warunkow jest
odpowiedzialny za formalng stron¢ kultu Bibiji — z jednej i tej samej pod-
stawy (wskazany krag ogdlnobatkanskich wierzen i obrzgdow) wyrastaja,
rozdzielone przez jedng granicg panstwowa, dwa do$¢ rézne w formach zja-
wiska: kult Bibiji oraz ,,przeganianie dzumy”, oba sg przy tym jednak bardzo
podobne co do tresci.

Powiazanie ,,przeganiania dzumy” z Dniem Atanasa jest logiczne
z punktu widzenia funkcjonalno-semantycznego obcigzenia tego dnia u oko-
licznej butgarskiej ludnosci. Swigto Bibiji nie bylo jednak umieszczone
w kalendarzu kanonicznie, podczas swojego przenikania wedrowato i wig-
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zano je z innymi $wigtami okolicznej ludnosci serbskiej (np. z corocznym
wiosennym porzadkowaniem domow, ktore jest rzeczywiscie 1 obrzedowo
zmotywowane tradycyjnymi wierzeniami). Wazne sg takze czynniki, zwig-
zane z przejmowaniem okreslonych form i tresci kultu Bibiji. Problem do-
tyczy przypuszczalnych ,,indyjskich korzeni” (lub przynajmniej ,,wlasnych,
cyganskich korzeni”) tego kultu. Oczywiscie naiwne jest mniemanie, jakoby
Cyganie przyniesli ze swojej praojczyzny i przechowali okreslone obrzedo-
we formy lub wierzenia, majac na uwadze zasadnicze wtasciwosci ich etno-
kulturowego systemu. Wskazane juz proby powigzania kultu Bibiji z indyj-
skim kultem Kali (Kali/Diurga) Iub z innymi staroindyjskimi wierzeniami
i rytuatami, przedstawia w duzym stopniu formalng analiz¢ porownawcza,
ktéra nie ujawnia prawdziwych wymiardw staroindyjskiego dziedzictwa
w kulturze Cyganow (i w konkretnym przypadku —w kulcie Bibiji). A wptyw
tego dziedzictwa (lub doktadnie powiedziawszy — ,,cyganskich wymiarow”
tej spuscizny) istotnie jest zauwazalny, ale owych wplywow i odpowiednie-
go wydzwieku nalezy szuka¢ w dosy¢ szerokim kontekscie.

Staroindyjski charakter etnokulturowego systemu Cygandéw przeja-
wia si¢ w jego otwartos$ci na zewngtrzne wptywy kulturowe, ktore adaptu-
je, synkretycznie taczy, a ktore organicznie w niego si¢ wpisuja. W naszym
przypadku kultu Bibiji widaé to szczegdlnie wyraznie, rownoczesnie jednak
wywoluje szereg pytan. Czy przyjmuje si¢ wszystkie ,,obce” wplywy, czy
istniejg jakies$ ,,wlasne, cyganskie” kryteria doboru, co ,,nadaje si¢” do przyje-
cia; w jakiej postaci i formie wystepuje przejety wzor, jakie sa kierunki prze-
twarzania 1 modyfikacji itd. Wtasnie w odpowiedzi na ten krag pytan mozna
szuka¢ ,,wlasnych, cyganskich” wymiarow danych kulturowych zjawisk.

Bezspornym faktem jest to, ze Cyganie maja okreslone preferencje co do
tradycyjnych wierzen i obrzedéw okolicznej ludnosci, a widoczne jest to w ich
stosunku do tradycyjnej kultury narodow batkanskich. Bez koniecznosci cato-
sciowej analizy tego problemu, trudno nie zauwazy¢ okreslonych preferenciji,
co do réznych wierzen i obrzedow, zwigzanych z ochrong przed chorobami
(szczegoblnie matych dzieci), odzwierciedlonych w kulcie Bibiji (dlatego tez
jego elementy w réznych wariantach wiaczaja tyle réznych elementow cate-
go cyklu wierzen i obrzedow réznych narodow balkanskich). Jak juz wspo-
mniano, naiwne jest twierdzenie, ze Cyganie niosg Swiadomie wspomnienie
o bogini Kali, opiekunce przed ztymi sitami. Natomiast to, ze majg uprzednie
przygotowanie, aby przyjac elementy z kultury okolicznej ludnosci z podob-
nym, funkcjonalno-semantycznym obcigzeniem, jest niewatpliwe. Czy jest
to ,,staroindyjskie dziedzictwo” — to kwestia oddzielna, ale we wszystkich
przypadkach nie jest to obecno$¢ uswiadomiona (gdyby taka byla, istniata-
by przynajmniej jako wspomnienie). Nie nalezy wyklucza¢ réwniez wptywu
tradycyjnego sposobu zycia i odpowiednich nastepstw ,,wybiorczosci” wobec



60 STUDIA ROMOLOGICA 4/2011

obcych kulturowo wzoréw. Naturalnie dla Cyganow, w tym dla bytych ko-
czownikow takich jak Gurbeti, bardziej istotne niz rolnicze obrzedy beda inne
rytuaty, chronigce przed chorobami (wedtug niektorych wyliczen Smiertelnosé
dzieci u koczownikoéw w przesztosci wahata sie¢ migdzy 60 a 80%)*.

Rowniez inne wiasciwosci kultu Bibiji daja podstawy, by dostrzegaé
w nich jakies starsze korzenie (wlasnie — korzenie, a nie dziedzictwo). Cze-
sto zwraca si¢ uwage na ikonograficzny obraz Cudotworczyni ciotki Bibiji
(kobiety o czarnej twarzy) jako bezposrednig paralele z wizerunkiem Kali
(dostownie ,,czarna)*’. Prawdg jest, ze u Cyganow nierzadko spotykanym
zjawiskiem jest szczegdlny stosunek do ,,czarnych $wigtych”, jak np. do
»czarnej Marii Panny” z Czgstochowy, ale naiwne jest myslenie w tym sa-
mym kontekscie o jakiej$ staroindyjskiej spusciznie. Tak czy inaczej, bar-
dziej prawdopodobnie brzmi pomyst o powtornym zdefiniowaniu chrzesci-
janskiej tradycji, wzmocniony przez analogi¢ z czarnym kolorem (,,czarny
Chrystus” w afrykanskiej ikonografii). Podobna jest sytuacja ze slawng
»czarng sw. Sarg” z Saint-Maries-de-la-Mer w potudniowej Francji i two-
rzenie si¢ kultu, ktory rowniez ujawnia pewne wspolne cechy z kultem Bi-
biji, np. w dazeniu do wpisania go w religijno-kulturowe tradycje okolicz-
nej ludnosci i wraz z tym wyodrebnienie ,,wlasnego, cyganskiego” miejsca
w niecyganskim swiecie (wedtug podania Sara to Cyganka, ktora otrzymata
,,B0zZe objawienie” i przyjeta chrzescijanstwo).

Nie tylko powstanie i rozwdj kultu Bibiji, ale i dalsza ewolucja jest bar-
dzo nierownomierna i kontekstualnie powigzana z ogélnym historycznym
srodowiskiem oraz z sama specyfikg Cyganow jako miedzygrupowej, et-
nicznej wspolnoty. Powstaly koncem XIX w., w pewnym okre§lonym, cy-
ganskim srodowisku (Gurbetowie we wschodniej Serbii), kult ten poczatko-
wo burzliwie rozszerzat si¢ wsrod czesci osiadtych Cygandéw w Serbii, osig-
gajac swoj szczyt rozwoju w latach 20. 1 30. XX w., by po Il wojnie §wiato-
wej stopniowo zwalnia¢ w swoim rozwoju, ograniczy¢ rozpowszechnianie
i formy obowigzywania, stopniowo traci¢ swoj reprezentatywny charakter
1 zawezaé si¢ w rodzinno-rodowe ramy. Réwnoczesnie jednak znajomo$¢
i kult Bibiji rozszerza swoj zasieg w cyganskich grupach (wlaczajac réwniez
Cygandéw-muzutmandw) na terenie bylej Jugostawii, ktére zmieniajg jego
znaczenie z kultu w rodzinno-rodowy obyczaj, charakterystyczny dla etno-
kulturowej tradycji i duzych czesci cyganskich wspdlnot.

Po przemianach w latach 90. XX w. i rozpadzie bylej Jugostawii ob-
serwuje si¢ znowu rozszerzanie spotecznych wymiarow kultu, jego wy-

56 J. Marusiakova, Rodinny zivot valasskych ciganov na Slovensku a jeho vyvinove
tendencie, ,,Slovensky narodopis”, 1986, R. 34, nr 4, s. 613.
STR. Buri¢, op. cit., s. 268-269.
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chodzenie z rodzinno-rodowej sfery
i osiggniecie nowych, powszechnych
rozmiardw, ltacznie z budowg miejsc
kultu, np. w tzw. Orlowskim Naselie
(cyganska dzielnica na przedmiesciach
Belgradu), gdzie na wygrodzonej prze-
strzeni obudowano grusz¢ matym otta-
rzem z obrazem Bibiji. Cyganskie ro-
dziny rozktadaja tam swoje stoty pod-
czas $wigta patronki.

W ostatnich kilku latach, pod
wplywem rozwijajacego si¢ ruchu rom-
skiego, obchody $wigta Bibiji nabie-
raja nowych spolecznych wymiarow.
Stopniowo $§wieto zaczyna wchodzié
w publiczng przestrzen w réznych for- _
magh (pu'blikac.je w pras.ie, filmy, au- Orlo Neseje,elgra d
dycje radiowe i telewizyjne, muzealne (for. E. Marushiakova, V. Popov, 1996)
eksponaty itd.), a Bibija staje si¢ waz-
nym elementem cyganskiego dziedzictwa historyczno-kulturowego i $wietg
wszystkich Cygandéw w Serbii*. Poza tradycyjnymi formami $wigtowania,
organizuje si¢ takze inne przedsiewzigcia, najczesciej Swiateczne kolacje,
przygotowywane przez roézne romskie stowarzyszenia®. Na tym etapie jesz-
cze nie mozna przewidzie¢, jak dalece ten proces odbije si¢ na cyganskiej
wspolnocie, ale w kazdym przypadku jest pewne, ze kult romskiej swigtej
Bibiji wciaz si¢ rozwija.

sk

W omawianym materiale wida¢, jak posréd Cyganow na Batkanach (bez
zawezania do ram danego terytorium etnicznego lub konkretnego regionu)
tworzy si¢ catosciowy krag rozpatrywanych wierzen i obrzgdéw, zwiazanych
z kultem Bibiji. W obreb tego kregu wlacza si¢ wierzenia i obrzedy okolicz-
nej ludnosci, niebezposrednio zwigzane z konkretnymi kulturowymi wzorami
u Cyganow, a przeniesione na o wiele szerszy fundament — wiasciwie calej
balkanskiej kultury tradycyjnej. Podstawg tego przyciggania i tgczenia w ramy
wskazanego kregu wierzen i obrzgdéw jest ich semantyczno-funkcjonalne

8 D. Ackovi¢, An Bibiano sastipe. Katalog izlozbe, Rrominterpress, Belgrad 2010.
% D. Ackovi¢, ,, Tetkica Bibija”. Prosloave Bibie u ogledalu dnevne i periodicne stampe
u poslednijh sto godina, Rrominterpress, Belgrad 2004, s. 55-148.
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ukierunkowanie, a wigc proces ten nie jest mechanicznym aktem przenikania,
posiada swoja wewnetrzng, okreslonag logike. Wiasnie ten krag wierzen i ob-
rzedow, przejetych od okolicznych narodéw batkanskich, ale uksztattowany
jako jednolity kompleks w obrebie etnokulturowego systemu Cyganow (ze
swoimi wariantami w poszczegolnych wspolnotach cyganskich), jest w isto-
cie podstawa (odpowiadajaca historycznie i typologicznie tradycyjnej kul-
turze narodéw batkanskich), na ktorej powstaja i rozwijaja si¢ modyfikacje,
przedstawiane juz jako ,,wlasne, cyganskie” zjawisko kulturowe. Takich mo-
dyfikacji, ze wzgledu na samg specyfike etnokulturowego systemu Cyganow,
jest wlasciwie niewiele, przynajmniej w postaci calo§ciowych, skonczonych
form, ale w tym przypadku wazniejsza jest powszechna zasada ich tworzenia
oraz rozwoju. Najbardziej charakterystycznym przypadkiem jest tu kult Cu-
dotworczej ciotki Bibiji, a w pewnym sensie mozna zaliczy¢ do niego réwniez
obyczaj ,,przeganiania dzumy”’ (konwencjonalnosc jest tu podyktowana przez,
mimo wszystko nie do konca wyjasniony, mechanizm).

Podsumowujac, narzuca si¢ wniosek o podwojnej predestynacji kultu
Cudotworczej ciotki Bibiji. Z jednej strony powstaje kult, ktory rozwija si¢
wsrod Cygandw w pewnym okreslonym, batkanskim, kulturowo-historycz-
nym konteks$cie, a z drugiej strony okazuje si¢ on (wprost lub posrednio) za-
lezny od etnosocjalnych parametréw i etnokulturowych charakterystyk cy-
ganskiej wspolnoty. Ten wniosek jest potwierdzeniem zasady, ze Cygandéw
zawsze nalezy bada¢ nie jako jednolitg i nierozerwalng cato$¢, a w dwoch
wymiarach (jako wspolnote i jako czg§¢ spoteczenstwa)®, ze wzgledu na
ich specyficzng strukture jako szczegoélnego rodzaju wspolnote etniczng.
Roéwnoczesnie obowigzkowo nalezy zda¢ sobie sprawg z tego, jak ogromny
wplyw na ich system etnokulturowy ma konkretne, historyczne srodowisko,
w ktorym zyja.

Ttum. Edyta Ondycz
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Elena Marushiakova, Vesselin Popov
O KULTO E BIBIAQiERO MASKAR RROMENGE

O avtord den adaj deskripcia aj analiza ¢ Bibiaqére kultosqéri, sar 3i adadives si
tradino maskar Rromenfe dr-o Balkano. Akada kulto ondilds angleder karing-
e XIX-tone $elibersesqéro agor aj kerdilds vasno dr-o angluno dopas e XX-tone
Selibersesqéro. Lesqéri genéza girel but xoreder and-o ¢irlatunipen. Avel katar-jekh
buxlo berno balkanitkone pakamatenqgéro aj bersitkone ritualenqéro, save sas phand-
le e nasvalimatencar aj e candencar sar te brakhel pes o manus lenfar.

Maskar Rromen6e kerdilds jekh partikularo aj komplékso komtaminacia e religien-
qéri aj e ritualenqéri. AdalesBar vazdisajlo jekh specifiko rromano kulto, savo si
direkt dr-i relacia e rromane identitetaqére afirmaciaga dr-o Balkano.

Elena Marushiakova, Vesselin Popov
THE CULT OF THE ROMANI SAINT BIBIJA

The authors present and analyse the cult of the holy Roma Bibija, still present in the
Balkans. This popular Roma cult dates back to the end of the 19th century, and was
popularized in the first half of the 20th century in Serbia but its origins run much
deeper. It comes from a wide circle of Balkan beliefs and rituals related to illnesses
and the ways of avoiding them, and also related to their other annual ceremonies.
The Roma community has experienced a contamination of their religious beliefs and
ceremonies. As a result there occured a specific Roma cult, directly associated with
the development of the Roma identity in the Balkans.



