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PRZEMIANY RELIGIJNOSCI
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W jednej ze swoich prac Zygmunt Bauman (ur. 1925), charakteryzu-
jac wspdlczesne spoteczenstwo, stwierdzil, ze istotng jego cechag
jest przebywanie w ciagtym ruchu. I nie chodzi tu tylko o przemieszczanie
si¢, wynikajace z konieczno$ci zaspokajania potrzeb zyciowych jednostki
czy pehienia przez nig okreslonych rol spotecznych'. Ten ruch objawia si¢
przede wszystkim brakiem spoczynku wewngtrznego i ciagtym poszuki-
waniem doznan. Zachodzace przemiany spoteczne — ich szybko$¢ i skala
— odciskaja si¢ na zyciu jednostki tak mocno, ze zmuszaja ja do cigglego
ruchu takze w wymiarze wewngtrznym?. Bez wzgledu na to, czy zgodzimy
si¢ z interpretacjg przyjmowang przez Baumana czy nie — trudno jest zaprze-
czy¢ temu, ze wspolczesne zycie spoteczne charakteryzuje si¢ mobilnoscig
w skali wezesniej niespotykane;.

W konsekwencji tego bardzo mocno przeobrazajg si¢ tez poszczegol-
ne przestrzenie zycia spotecznego — tak w wymiarze indywidualnym, jak
réwniez grupowym. Wyjatkiem nie jest tu takze ptaszczyzna religijna, kto-
ra w ostatnich stuleciach takze ulegta glebokim przemianom. Dlatego wiec
istotne jest prowadzenie badan i dokonywanie obserwacji, ktore pomoga
W ujawnieniu najwazniejszych mechanizmow i tendencji w tej przestrzeni
zycia spotecznego. Rezygnujac z tego, skazujemy si¢ na daleko posunig-
te uproszczenia, a w dalszej kolejnosci na liczne nieporozumienia i btedne
interpretacje. Co wigcej, moze to skutkowac pojawieniem si¢ wielu stereo-

' Z. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, tham. E. Klekot, PIW, Warszawa
2000, s. 92.
2 Idem, s. 93.
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typow i obiegowych opinii, ktore bedg mialy negatywny wplyw na stan wie-
dzy i przyjmowanych wzorow zachowan®. Brak rzetelnej wiedzy i prowa-
dzonych badan moze prowadzi¢ do licznych uprzedzen, a nawet wrogosci
miedzy spotecznosciami.

Dlatego tez niezmiernie wazka wydaje si¢ zaproponowana przez redak-
cje ,,Studiow Romologica” tematyka obecnego tomu. Podj¢cie rzeczowej re-
fleksji na temat przejawow religijnosci w spolecznosci romskiej jest zagad-
nieniem waznym i wymagajagcym gruntownej analizy. Moze to przyczyni¢
si¢ do skutecznego obalenia wielu obiegowych mitow opartych na wiedzy
potocznej, pozbawionych jednak glebszego uzasadnienia. A w dalszej ko-
lejnosci moze pozwoli¢ na lepsze poznanie i wigksze wzajemne otwarcie.
Jezeli niniejszy artykut chociaz w niewielkim stopniu przyczyni si¢ do re-
alizacji tych, jakze ambitnych planow, stawianych przez redakcje, bedzie
mozna uznac, ze jego gtdéwny cel zostal osiagnigty.

1. PODSTAWOWE RODZAJE DEFINICJI

Dyscypliny naukowe, ktore zajmuja si¢ badaniem zycia spolecznego — bez
narazenia si¢ na redukcjonizm — nie mogg pomija¢ kwestii dotyczacych re-
ligijnosci. Stanowig one bowiem istotny element catej struktury spoteczne;.
Dlatego takze socjologia umieszcza te kwestie w polu swoich zainteresowan
i czyni z nich wazny przedmiot swoich analiz. Socjologia religii jest tu oczy-
wiScie najwazniejsza sposrod innych socjologii szczegdtowych. To wiasnie
jej gtéwnym przedmiotem badan sg zagadnienia dotyczace religijnosci. Na
potrzeby niniejszej pracy nie wydaje si¢ konieczne precyzyjne okreslanie
zakresu badan socjologii religii w kontekscie innych subdyscyplin socjolo-
gicznych. Wystarczy tylko nadmieni¢, ze kwestie zwiazane z religijno$cia
byly obecne w socjologii od samego jej poczatku i mozemy je odnalez¢
w pracach wlasciwie wszystkich najwazniejszych jej teoretykow.

Powszechnos¢ zagadnien dotyczacych religii zaowocowata w socjo-
logii wielo$cia stanowisk i koncepcji teoretycznych. Nie jest oczywiscie
mozliwe — ze wzgledu na ograniczony rozmiar pracy — omowienie tutaj ich
wszystkich. Dlatego tez w tej czgsci przywolane zostang tylko najwazniejsze
zagadnienia, ktore sa istotne ze wzgledu na temat prowadzonych rozwazan.
Obiektywne ograniczenia, zwigzane z objetoscia pracy, wymagajg takze do-
konania pewnych uproszczen w przedstawianych dywagacjach. Wydaja sie
one uzasadnione dla lepszego ukazania omawianych zagadnien.

3 Por. E. Aronson, Czlowiek istota spoleczna, thum. J. Radzicki, PWN, Warszawa 2005,
s. 280 n.
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Na wstepie tej czesci rozwazan warto takze zaznaczy¢€, ze socjologia
religii analizuje spoteczne przejawy religijnosci — nie wypowiada si¢ na te-
mat dogmatow, lezacych u jej podstaw. Jest to wazne zastrzezenie, wyraznie
okreslajace zakres zainteresowan badawczych socjologii, jak rowniez sto-
sowang metodologie. Socjologia nie rosci sobie bowiem prawa wkraczania
w przestrzen badawczg innych dyscyplin naukowych, poniewaz stosowane
przez nig metody okreslaja jej miejsce i aspekt, w jakim analizuje kwestie
zwigzane z religijnoscig. Uzywajac jezyka tej dyscypliny naukowej — so-
cjologia religii skupia si¢ na zagadnieniach dotyczacych religijnosci, jako
pewnych faktach spotecznych, posiadajacych swoja zobiektywizowang
i z reguly usankcjonowang forme. Na tej podstawie socjologia religii stara
si¢ odkry¢ glowne tendencje i zaleznosci, a takze wskaza¢ na podstawowe
funkcje, jakie religia pelni w zyciu spolecznym.

Socjologia religii wielokrotnie probowata, w ramach dokonywanych
analiz, ujac¢ religi¢ w ramy definicyjne. Zaproponowanie rozwigzania, kto-
re satysfakcjonowaloby wszystkich, jest jednak praktycznie niemozliwe do
osiagniecia. Dlatego tez na przestrzeni swojego rozwoju socjologia wypra-
cowata wiele réznych definicji tego istotnego elementu przestrzeni spotecz-
nej. Roznice migdzy owymi definicjami sg czesto konsekwencjg zatozen
konkretnego badacza w kwestii samej koncepcji socjologii. Nie wdajac si¢
w szczegolowe rozwazania, warto jednak pokrotce omowic gtowne typy de-
finicji, jakie mozemy rozr6zni¢ na terenie socjologii religii. Pomoze nam to
w lepszym ukazaniu gldownego tematu naszych analiz, a takze uchroni przed
niepozadanymi naduzyciami.

Ogolnie definicje mozna podzieli¢ na nominalne i realne’. Te pierwsze
ograniczajg si¢ do okreslenia — moéwigc najprosciej — znaczenia jezykowego
danego terminu. W tym momencie naszych rozwazan ten rodzaj definicji
jest dla nas mniej istotny. Znacznie wigksze znaczenie ma dla naszych analiz
drugi rodzaj definicji — okreslanych jako realne. Ten typ definicji koncentru-
je sie na uchwyceniu charakterystycznych cech przedmiotow, ktdre zostaja
wlaczone w zakres danego terminu. Mozemy tu wyrdznic¢ — co jest istotne
ze wzgledu na specyfike religii — trzy gldwne ujecia: genetyczne, substan-
cjalne i funkcjonalne’. Pierwsze z tych uje¢ stawia sobie za cel ukazanie
zrodha procesow spotecznych, ktdre przyczynily si¢ do powstania religii.
W koncepcjach tego rodzaju przyczyny sa jednak zazwyczaj interpretowane
jako wypadkowa roznych elementow spolecznych. Zwigzane jest to z przyj-

4 Por. Ch. Fraknfort-Nachmias, D. Nachmias, Metody badawcze w naukach spolecznych,
ttum. E. Harnowska, Zysk i S-ka, Poznan 2001, s. 44 n.

5> Por. E. Babbie, Badania spoleczne w praktyce, thum. W. Betkiewicz, M. Bucholc,
P. Gadomski, PWN, Warszawa 2004, s. 36 n.
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mowanymi zatozeniami i ograniczonym zakresem poszukiwania zrodet po-
wstania religii. Pomimo pewnych réznic miedzy definicjami tego rodzaju,
zauwazamy ze charakterystyczny jest dla nich jednak pewien redukcjonizm.

Nieco inaczej kwestie zwigzane z religia ujmuja definicje substancjal-
ne. Zwolennicy tego stanowiska nie ograniczaja przyczyn powstania religii
jedynie do wypadkowej zachodzacych proceséw spolecznych. Zauwazaja
lezace u podstaw jej powstania odniesienie do transcendencji. Nie oznacza
to bynajmniej, ze w tym przypadku socjologia wykracza poza swdj obszar
badawczy. Zwracajgc uwage na odniesienie, w przyczynach powstania re-
ligii, do elementdéw transcendentnych, zwolennicy tego rodzaju koncepcji
podkreslaja jedynie ograniczony zakres mozliwo$ci badawczych, wynikaja-
cych z metod stosowanych w naukach spotecznych. Posiadajg one bowiem
swoja specyfike i charakterystyczny aparat pojeciowy, ktory z koniecznosci
ograniczony jest do pewnego zakresu przestrzeni spotecznej. Dlatego tez nie
moze stuzy¢ do pelnego wyjasnienia przyczyn powstania religii.

Inne stanowisko w kwestiach dotyczacych religii reprezentuja zwolen-
nicy definicji zaliczanych do grona funkcjonalnych. Przyjmujac oczywiste
ograniczenia, wynikajace z charakteru stosowanej metodologii, skupiaja si¢
oni nie tyle na poszukiwaniu zrédet religii, ile na okresleniu jej funkcji spo-
fecznych. Skoro bowiem okreslenie pelnej listy przyczyn powstania religii
wymyka si¢ naukom spotecznym, to bardziej uzasadnione — zdaniem przed-
stawicieli tego stanowiska — wydaje si¢ skupienie na badaniu funkcji, jakie
religia petni w Zyciu spoltecznym®. Te dwa rodzaje definicji — a whasciwie
nalezaloby stwierdzi¢, ze spory migdzy ich zwolennikami — przyczynily si¢
w duzym stopniu do rozwoju i specjalizacji socjologii religii. Obecnie natu-
ralng koleja rzeczy wydaje si¢ przyblizenie kilku najwazniejszych stanowisk
interpretacyjnych, jakie wypracowata socjologia na przestrzeni swojego roz-
woju.

2. WYBRANE KONCEPCJE BADAWCZE

Jak zostato to juz wczesniej zaznaczone, istotne dla badan dotyczacych reli-
gii byly zalozenia przyjmowane w odniesieniu do samej socjologii. Dlatego
nalezy w tym miejscu przywotaé kilka nazwisk i przedstawi¢ charaktery-
styczne elementy kilku najwazniejszych stanowisk interpretacyjnych. Be-
dzie to oczywiscie obraz ograniczony — ze zrozumiatych przyczyn nie ma
bowiem mozliwosci, aby przedstawi¢ tu pelng panorame pogladow socjolo-

6 Por. J. Sztumski, Wstep do metod i technik badari spolecznych, Slask, Katowice 1995,
s. 18 n.
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gicznych. Nada to jednak prowadzonym do tej pory rozwazaniom bardziej
praktyczny wymiar i pomoze w trafniejszym ich interpretowaniu.

Ze wzgledu na gtowny temat naszych rozwazan, wydaje si¢ uzasadnio-
ne rozpocza¢ od przywotania w tym momencie postaci francuskiego socjo-
loga, ktorego koncepcje mialy duzy wptyw na rozwoj tej dyscypliny nauko-
wej — Emila Durkheima (1858-1917). Jednym z jego gtéwnych postulatow,
dotyczacych nie tylko badania religii, ale i catej przestrzeni spoteczne;j, byt
ten, wzywajacy do traktowania faktow spotecznych jako rzeczy. A co za tym
idzie, aby nie przyjmowac zadnych interpretacji przed zakonczeniem ba-
dan’. Durkheim uzasadniat takg metodologiczng niewiedze potrzeba obiek-
tywnoS$ci w badaniach spotecznych. Francuski socjolog stat na stanowisku,
ze bez niej wyniki badan moga by¢ zafatszowane poprzez przyjete uprzednio
poglady, ktore pochodzity z wiedzy przednaukowej®. Dla naszych rozwazan
istotny jest postulat Durkheima, aby dokonujac analiz kwestii zwigzanych
z religia, ale oczywiscie takze innych, zwigzanych z zyciem spotecznym,
zachowa¢ obiektywizm i nie ulega¢ emocjom czy opiniom, niemajacym
oparcia w rzetelnej wiedzy.

Kolejng wazng postacia, ktorej nie mozna poming¢ piszac o religii, byt
niemiecki socjolog Max Weber (1864-1920). Zapoznajac si¢ z dorobkiem
Webera, nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze absorbowato go analizowanie
funkgji, jakie religia pelni w zyciu spotecznym. Na tej podstawie probowat
okresli¢ takze wplyw religii na rozwdj 1 kierunki zycia spotecznego’. Starat
si¢ takze okresli¢ przyczyny ludzkich dziatan, aby mozna bylo je zrozumieé¢
i bada¢'’. Ze wzgledu na temat prowadzonego przez nas wywodu istotne sa
dwa postulaty Webera — po pierwsze, ten dotyczacy funkcji religii i jej wpty-
wu na sfere gospodarcza zycia spotecznego. A takze ten, ktory zaktada mozli-
wos¢ opisania i badania przyczyn ludzkiego zachowania w kontekscie religii.

Idac dalej w naszych analizach, musimy zatrzymac si¢ takze na chwile
przy postaci polskiego antropologa i socjologa Bronistawa Malinowskiego
(1884-1942). Jego dorobek naukowy jest imponujacy — nas jednak interesuje
przede wszystkim ze wzgledu na postulat, w ktorym przeciwstawia si¢ on
spotecznej genezie religii. Jego zdaniem bowiem spoteczenstwo nie two-
rzy religii, ale okresla jedynie jej zewnetrzny ksztalt, jej zrodta sa natomiast

" E. Durkheim, Zasady metody socjologicznej, thum. J. Szacki, PWN, Warszawa 1968,
s.9n.

8 Idem, s. 12 n.

® M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, thum. D. La-
chowska, PWN, Warszawa 2002, s. 181 n. Wiele uwagi poswigcit w swoich pracach etosowi
protestanckiemu, ktory, jak twierdzil, prowadzi najszybciej do powstania kapitalizmu. Por.
M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, thum. J. Mizinski, Test, Lublin 1994.

1 [bidem, Gospodarka i spoleczenstwo..., op. cit., s. 8 n.
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gdzie indziej''. Jako socjolog, Malinowski byt wierny paradygmatowi empi-
rycznemu — niemniej jednak w swoich pracach wskazywat na ograniczony
zasieg badawczy metodologii nauk spotecznych. Co wigcej, stal na stano-
wisku, ze, badajac zrodla religii, nie mozemy poming¢ odniesienia do trans-
cendencji, poniewaz nie jest to tylko hipoteza badawcza, ale rzeczywistosc,
wymykajaca si¢ socjologicznej metodologii'>. W zwigzku z naszymi roz-
wazaniami warto podkresli¢ znaczenie pogladéw Malinowskiego w kwestii
pozaspotecznych zrodet religii.

W socjologicznych analizach religii na stale wpisaty si¢ roéwniez kon-
cepcje o charakterze fenomenologicznym. Do najwazniejszych przedstawi-
cieli takiego podejscia nalezy zaliczy¢ miedzy innymi takich autorow jak:
Alfred Vierkandt (1867-1953), Max Scheler (1874-1928) czy Theodor Litt
(1880-1962) —jest to tzw. pierwsza socjologia fenomenologiczna'?. W gronie
przedstawicieli drugiej socjologii nalezy przede wszystkim wspomnie¢ na-
zwisko jej tworcy 1 gldownego propagatora, Alfreda Schultza (1899-1959)'.
Nie wdajac si¢ w szczegotowe okreslenie réznic migdzy koncepcjami przed-
stawicieli tego stanowiska, warto tylko podkresli¢, ze o wiele mocniej niz
poprzednicy podkreslaja oni odniesienie do transcendencji w kwestiach do-
tyczacych poszukiwan zrodet religii®.

W pewnej opozycji do przedstawicieli socjologii fenomenologicznej,
a tym samym do przyjmowanego przez nich pogladu co do genezy religii,
stoja zwolennicy teorii sekularyzacji'®. Wsérod najwazniejszych przedsta-

11 B. Malinowski, Mit, magia, religia, tham. B. Le$, D. Praszatowicz, PWN, Warszawa
1990, s. 410 n.

12 Idem, s. 457 n.

13 J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, PWN, Warszawa 2002, s. 483.

4 Idem, s. 486 n.

1> Trafnie to stanowisko charakteryzuja stowa polskiego socjologa Wtodzimierza
Pawluczuka, ktéry w jednej ze swoich prac tak pisze, przedstawiajac charakterystyke
podejscia fenomenologicznego: Spierac si¢ mozemy o rzeczy istniejgce lub nieistniejgce
w Swiecie rozumianym jako najszerzej pojeta rzeczywistos¢ czasoprzestrzenna. Jesli chodzi
o Boga, to porzgdek ulega catkowitemu odwroceniu: Bog nie jest w swiecie, to Swiat jest
w Bogu; nie mozna zatem udowodnic¢ Jego istnienia ani nieistnienia, natomiast mozna dzieki
analizie fenomenologicznej odstoni¢ Jego obecnos¢ w zyciu czlowieka, W. Pawluczuk,
Judasz, WAB, Warszawa 2004, s. 119.

16 Na potrzeby naszych rozwazan nie wydaje si¢ konieczne rozstrzygaé, czy okre$lenie
»teorie sekularyzacji” jest wystarczajaco uzasadnione. W dziedzinie nauk spolecznych od
dawna tocza si¢ spory miedzy zwolennikami takiej interpretacji a jej przeciwnikami. Ci
ostatni stoja na stanowisku, ze okreslenie to jest duzym naduzyciem, poniewaz nie ma na
nie wystarczajacego potwierdzenia, systematycznie opracowanego od strony teoretycznej
ani tez empirycznej. Uzywajac tego okreslenia, pamigtamy zatem o kontrowersjach z nim
zwigzanych. Szerzej to zagadnienie omawia praca: K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy
poziomy analizy, ttum. R. Babinska, NOMOS, Krakoéw 2008.
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wicieli tego stanowiska warto przywolac takie nazwiska jak: Bryan Wil-
son (ur. 1926), Robert Neelly Bellah (ur. 1927) czy Peter Ludwig Berger
(ur. 1929), a takze Rodney Stark (ur. 1934). Badacze ci, analizujac zmiany,
jakie zachodza w zyciu spotecznym przede wszystkim na przestrzeni ostat-
niego stulecia, starali si¢ udowodnic, ze funkcje i rola religii ulegaja ciggte-
mu procesowi ograniczania ich znaczenia. Najlepszym tego przyktadem jest,
zdaniem Bergera, zmniejszajaca si¢ liczba symboli religijnych w przestrzeni
zycia spotecznego!’. Wedtug tego autora — jest to jednak tylko zewnetrzny
przejaw o wiele glebszych zmian, ktore zachodza w spoteczenstwie'®. Dla
naszych rozwazan istotne wydaje si¢ przede wszystkim zasygnalizowanie,
ze zwolennicy teorii sekularyzacji podkreslaja zanikanie dotychczasowych
form obecnosci religii w zyciu spotecznym.

W tym kontek$cie nie mozna poming¢ takze pogladow Thomasa Luck-
manna (ur. 1927), ktory przeciwstawiat si¢ zdecydowanie koncepcji sekula-
ryzacji w wymiarze globalnym. Stat na stanowisku, ze religia nie moze znik-
nac z zycia spotecznego, poniewaz grozitoby to jego destrukcja'®. Zdaniem
tego autora, znikanie przejawow religijnosci z zycia publicznego jest tylko
pozorne, jest to wynik proceséw modyfikacji, ktorym podlegaja te przejawy,
a ktore majg by¢ konsekwencja zmian zachodzacych w zyciu spotecznym?.
Najwazniejszg kwestia, ktorg nalezy podkresli¢ ze wzgledu na prowadzony
przez nas wywod, jest to, ze Luckmann opowiada si¢ za prywatyzacja religii
w zyciu spotecznym, czyli innymi stowy — przesunigciem jej do sfery pry-
watnej zycia jednostki®!.

O ile Luckmanna mozna zaliczy¢ do grona umiarkowanych zwolenni-
kow teorii sekularyzacji, o tyle Jose Casanova (ur. 1951) jest jej zdecydo-
wanym przeciwnikiem®. Za nieuzasadnione uwaza on roéwniez stanowisko
zwolennikoOw prywatyzacji religii, ktorzy ograniczajg ja jedynie do sfery
prywatnej®. W tych dwoch stwierdzeniach najkrocej mozna opisa¢ poglady
Casanovy. Charakterystyczne jest dla niego to, ze nie ogranicza si¢ jedynie
do argumentow teoretycznych, ale przedstawia bogaty material empirycz-
ny, ktory potwierdza jego stanowisko. Casanova jest przekonany, ze religia
nie znika ze sfery publicznej, ale przeciwnie, w wyniku zachodzacych prze-

17 P. L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, thum. W. Kru-
dziel, NOMOS, Krakdw 2005, s. 150 n.

18 Idem, s. 170 n.

1 T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspélczesnym swiecie, tham.
L. Bluszcz, NOMOS, Krakow 2006, s. 87 n.

2 Idem, s. 93 n.

2l Idem, s. 115 n.

22 Por. J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym Swiecie, thum. T. Kunz, NOMOS,
Krakow 2005, s. 35 n.

2 Idem, s. 83 n.
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mian spoleczno-politycznych jeszcze glgbiej w nig wnika. Mowi on wreez
o deprywatyzacji religii w czasach wspotczesnych?, Co wazne, autor ten
podkresla takze duze mozliwo$ci transformacyjne i akomodacyjne tkwigce
w religii — co pozwala zaktada¢ dalszy rozwdj form jej obecnosci w zyciu
spolecznym?.

Socjologia religii ma wielu wybitnych przedstawicieli, nasze rozwa-
zania w tej czeSci artykutu ograniczy¢ si¢ jednak musiaty do niezbednego
minimum, ktoére wydaje si¢ konieczne ze wzgledu na temat pracy. Przedsta-
wione tu poglady i koncepcje stanowig bowiem podstawe teoretyczng dla
dalszej czgsci naszego wywodu.

3. RELIGIJNOSC ROMSKA W PROCESIE PRZEMIAN

Analizowanie przemian, zachodzacych w religijno$ci Romoéw, jest kwestiag
ztozona i niezwykle trudno poddajaca si¢ systematycznym badaniom. Wy-
nika to co najmniej z trzech gléwnych racji. Po pierwsze, badanie samej re-
ligijnosci jest kwestig ztozong i wicloaspektowa — czego najlepszym dowo-
dem sa rozwazania poprzednich czgsci pracy. Wielos¢ koncepcji i stanowisk
swiadczy o tym, Ze ta przestrzen zycia spotecznego bardzo trudno poddaje
si¢ wszelkim naukowym analizom. Ale oczywiscie jest tez potwierdzeniem
tego, ze jest to mozliwe — czy wrecz konieczne, ze wzgledu na wplyw, jaki
ma ona na cato$¢ zycia spotecznego — tak w perspektywie jednostkowej, jak
réwniez szerzej.

Kolejna trudno$¢, jaka wigze si¢ z tematem naszych rozwazan, wynika
ze specyfiki historycznego rozwoju spotecznosci romskiej. Diuga tradycja
i bogata kultura spowodowaty nalozenie i wymieszanie si¢ elementéw po-
chodzacych z roznych obszaréw kulturowych?. Sprzyjat temu wedrowny
sposob zycia, ktory Romowie kultywowali przez pokolenia?’. Bardzo mocno
odcisnetly si¢ rowniez na tej grupie bolesne doswiadczenia ostatniego stu-
lecia, a przede wszystkim okres I wojny $wiatowej i przesladowan z nia

% Idem, s. 351 n.

% Idem, s. 363 n.

2% Por. J. Milewski, O Cyganach/Romach stéow kilka [w:] A. Caban, G. Kondrusiuk
(red.), Romowie przewodnik. Historia i kultura, Romano Wast — Pomocna Dlon, Radom
2009, s. 10 n. Szeroko to zagadnienie analizuje takze praca L. Mroz, Geneza Cyganow i ich
kultury, Fundacja ,,Historia pro Futuro”, Warszawa 1992.

27 Por. A. Bartosz, Nie bdj si¢ Cygana, Pogranicze, Sejny 1994, s. 20 n; A. Kowarska,
Stereotyp czy tradycja. O etosie wedrowcy i wartosciowaniu przestrzeni u polskich Romow,
Zwigzek Romow Polskich: Instytut Pamieci i Dziedzictwa Romow oraz Ofiar Holokaustu,
Szczecinek 2010, s. 5 n.
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zwigzanych®. Wszystko to sprawia, ze kultura romska przeniknigta jest wie-
loma tradycjami, co powoduje, ze wymyka si¢ ona prostym klasyfikacjom
iuogdlnieniom?. Oczywiscie nie mogto to rowniez pozostaé bez wptywu na
religijnos¢ Romow. Dlatego tez analizujac ja, nalezy pamigtac o tych wpty-
wach i przenikaniu si¢ wielu roznorodnych elementow.

Wielu badaczy wyraza opinie, ze cechg charakterystyczng religijnosci
Romow jest synkretyzm*. Argumentuja to gtdwnie przez historyczne uwa-
runkowania, w jakich religijnos¢ ta si¢ ksztattowata. Nalezy rzeczywiscie
przyzna¢, ze religijnos¢ Romdw, podobnie jak ich kultura, ma swoje ko-
rzenie w wielu, czesto do$¢ odmiennych tradycjach. Niemniej jednak war-
to takze podkresli¢, ze wielo$¢ zrodel nie przesadza jednoznacznie o samej
klasyfikacji religijnosci. Warto zaznaczy¢, co réwniez podkreslajg znawcy
problematyki, Ze istotnym elementem, wplywajacym na religijno$¢ samych
Romoéw, jest religijno$¢ dominujaca w spotecznosci, w ktorej oni zyja’l.
W Polsce, co potwierdzajg aktualne badania, wyznaniem zdecydowanie do-
minujacym jest wyznanie rzymskokatolickie®. Nalezy uwzgledni¢ ten fakt
przy analizie przemian, zachodzacych w religijno$ci romskiej, gdyz badanie
przemian religijno$ci konkretnej grupy spotecznej, bez odniesienia do prze-
mian religijno$ci catego spoleczenstwa, skutkowatoby niepelnym ich obra-
zem 1 znieksztalceniem wnioskéw koncowych®. Religijnos¢ romska, jako
element struktury zycia spotecznego, nie poddaje si¢ tatwo jednoznacznym
interpretacjom — dlatego tak istotne jest calosciowe badanie tego zagadnie-
nia. Niewystarczajace jest tu opieranie si¢ jedynie na badaniach, majacych
charakter analizy konkretnych przypadkéw. O ile mogg by¢ one bardzo in-
spirujace i pomocne w innych dyscyplinach spotecznych, o tyle dla socjolo-
gii — jak si¢ wydaje — stanowia jedynie punkt wyjscia.

I w tym momencie dochodzimy do trzeciej zasadniczej kwestii, ktora
jest zrodtem trudnosci przy analizie przemian, zachodzacych w religijnosci
romskiej. Chodzi mianowicie o fakt, ze brak jest catosciowych badan, po-
dejmujacych t¢ problematyke. O ile mozna odnalez¢ w literaturze nieliczne,
mniej lub bardziej udane, proby badania konkretnych przedstawicieli tej
spotecznosci, o tyle jednak nie ma badan, obejmujacych swym zakresem

2 Por. W. Chrostowski, Zapomniany holocaust. Rzecz o zagladzie Cyganow, ,,Przeglad
Powszechny”, 1993, nr 4, s. 74 n.

¥ Szeroko to zagadnienie analizuje praca: A. Mirga, L. Mroz, Cyganie. Odmiennosé¢
i nietolerancja, PWN, Warszawa 1994,

30 A. Mirga, L. Mréz, Cyganie a religia, <http://www.niniwa2.cba.pl/cyganie_a religia.
htm> [dostep: 11.06.2011 r.].

3L A. Caban, Romowie w Polsce — ponad 500 lat historii [w:] A. Caban, G. Kondrusiuk
(red.), Romowie przewodnik. Historia i kultura, op. cit., s. 15 n.

32 Por. Maly Rocznik Statystyczny Polski 2010, GUS, Warszawa 2010, s. 130 n.

33 Por. S. Opocki, Religijnos¢ Cyganéw, ,,Studia Angerburgica”, 2000, t. V, s. 84 n.



76 STUDIA ROMOLOGICA 4/2011

Romoéw w catej Polsce. Sytuacja jest wigc z perspektywy metodologicznej
trudna, choé, jak si¢ wydaje, nie beznadziejna. Warto bowiem w tym kon-
tekscie zwroci¢ uwage na fakt, ze badania, dotyczace innych przestrzeni zy-
cia spolecznego, wykazuja duza zbieznos¢ przemian, jakie zachodza w spo-
fecznos$ci romskiej, z tymi jakie zachodzg w skali catego spoteczenstwa
polskiego. Mozna tu przywota¢ cho¢by kwestie, dotyczace funkcji rodziny
czy struktury zatrudnienia oraz wynikajacych z nich rol spotecznych. Za-
lozenie, dotyczace tych zbieznosci, moze by¢ pomocne przy analizie prze-
mian religijnosci romskiej, jak rowniez wskaza¢ wiasciwy kierunek ich
prowadzenia — dlatego warto poswieci¢ mu w tym momencie nieco wigcej
miejsca.

Przemiany spoteczno-polityczne po II wojnie $wiatowej, jakie zacho-
dza w Europie, a w tym takze w Polsce po Il wojnie $wiatowej, pociagaja
za sobg glebokie zmiany w strukturze i formie Zycia spotecznego. Nabraty
one szczegolnie szybkosci w latach 90., kiedy to procesy globalizacyjne daty
o sobie zna¢ z nowa sitag. W ich wyniku zycie spoteczne poddane zostato
réznorakim przemianom w skali do tej pory niespotykanej. Pojawienie si¢
nowych form i rodzajow komunikacji sprawito, ze §wiat skurczyt si¢ i stat
si¢ — jak okreslit to Marshall McLuhan (1911-1980) — globalng wioska®.
Skalg tych przemian potwierdzaja takze liczni badacze zycia spotecznego,
podkreslajac czesto negatywne konsekwencje zwigzane z homogenizacja
kultury**. W konsekwencji tych glebokich przemian, zachodzacych w zyciu
spotecznym, zmianie ulegaja takze przejawy religijnosci, bedace w pewnej
mierze jego czescia.

Aby lepiej zrozumie¢ obecne przemiany, zachodzace w religijnosci Ro-
moéw, nalezy podkresli¢, ze w latach 60. XX stulecia nastgpily radykalne
zmiany w strukturze tej spotecznosci. Wowczas to, w wyniku administra-
cyjnych rozporzadzen, Romowie zostali zmuszeni do zaprzestania wedrow-
nego trybu zycia i osiedlenia si¢ na state®”. Pociagneto to za sobg m.in. prze-

3 Liczne badania i prace potwierdzaja stuszno$¢ tego wniosku. Cf J. Czapinski,
T. Panek (red.), Diagnoza spoteczna 2009. Warunki i jakos¢ zycia Polakow, Rada Monitoringu
Spotecznego, Warszawa 2009; zob. takze: F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoleczno-
kulturowy, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2002; L. Dyczewski
(red.), Malzenstwo i rodzina w nowoczesnym spoleczenstwie, Wydawnictwo Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2007.

35 Po raz pierwszy tego okre$lenia uzyt McLuhnan w swojej ksiazce wydanej w 1962 r.,
ktora zatytutowana byta The Gutengerg Galaxy. Obszerny wybor tekstow tego autora w jezyku
polskim, a w tym réwniez wspomniane dzielo, znajduja si¢ w pracy: E. McLuhan, F. Zingrone
(red.), Marshall McLuhan. Wybor tekstow, Zysk i S-ka, Poznan 2001.

3¢ A. Ktosowska, Kultura masowa. Krytyka i obrona, PWN, Warszawa 2005, s. 320 n.

3TW. Szostak, Administracja publiczna wobec Roméw po 1989 roku. Sytuacja spoteczno-
polityczna Romoéw Polsce po 1989 roku, Zwiazek Romow Polskich, Szczecinek 2006, s. 3 n.
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miang¢ w strukturze zawodowej tej grupy. Zawody do tej pory dominujace
stracity na znaczeniu, poniewaz ich przydatno$¢ w nowych realiach byta nie-
wielka®. Zaowocowato to jednak nie tylko konsekwencjami ekonomiczny-
mi, ale takze zmianami obyczajowymi, poniewaz wykonywany zawod byt
w duzej mierze wyznacznikiem pozycji spotecznej. Utrata zawodu wigzata
si¢ wiec ze stratg prestizu w grupie — a tym samym czesto z marginalizacjg
pozycji jednostki.

Skutki takich zmian wykraczaty jednak poza jednostkowe konsekwen-
cje. Pociggaly za sobg bowiem giebokie przemiany w strukturze rodzin rom-
skich. Wielopokoleniowe rodziny o mocno zhierarchizowanej strukturze
zostaly rozdzielone, co spowodowato, ze dotychczasowe tradycje 1 wzory
zachowan ulegly zmianie*®. W konsekwencji tego znaczenie rodziny i pet-
nione przez nig funkcje ulegly ostabieniu, a niektore w ogole zaniklty*. Kul-
tywowane od pokolen tradycje i akceptowane formy relacji wewnatrz grupy
zostaly zakwestionowane*'. OczywiScie pociggnelo to za sobg takze prze-
miany religijno$ci romskiej, ktora utracita wiele ze swej specyfiki i stata si¢
bardziej podatna na zmiany, zachodzace w szerszej skali spotecznej. Stato
si¢ tak dlatego, ze dynamika zycia spotecznego nie toleruje pustki, wigc for-
my zachowan tracgce na znaczeniu szybko zastepuje innymi. W tym przy-
padku tradycyjne wzory zachowan — i tym samym takze lokalnie usankcjo-
nowane formy religijnosci — zostaty wyparte przez te, proponowane przez
kulturg masowa. Zachodzace przemiany sprawity jednoczesnie, ze elementy
struktury spotecznej — ktore wezesniej cechowaly si¢ wigkszg autonomig —
zostaty obecnie silniej w nig wigczone, poddane wigkszemu jej wptywowi®.

Zamiany zachodzace w zyciu spotecznym, jak podkreslaja to jego bada-
cze, czesto ostabiajac hierarchie uksztattowana na mocy tradycji, zastepuja
ja szybko nowa®. Zmienia sie wowczas takze zakres wartosci spotecznie
pozadanych, od posiadania ktorych uzaleznione jest miejsce, jakie jednostka
zajmuje w tej wlasnie hierarchii. Jedng z takich warto$ci obecnie cenionych
jest wyksztatcenie. Jest to istotne w kontekscie naszych rozwazan, poniewaz
w wyniku zachodzacych przemian Romowie borykaja si¢ w tej ptaszczyznie

38 Por. A. Paszko, R. Sutkowski, M. Zawicki (red.), Romowie na rynku pracy, Malopolska
Szkota Administracji Publicznej Akademii Ekonomicznej w Krakowie, Krakow 2007, s. 37 n.

¥ Por. A. Kowarska, O romskich autorytetach [w:] A. Caban, G. Kondrusiuk (red.),
Romowie przewodnik. Historia i kultura, op. cit., s. 32 n.

4 Por. A. Giddens, Socjologia. Zwigzle lecz krytyczne wprowadzenie, tham. J. Gilewicz,
Zysk i S-ka, Poznan 1998, s. 129 n.

4 Por. M. Courthiade, O rromskim sqdzie obyczajowym, ,,Studia Romologica”, 2008,
nrl,s. 13 n.

42 Por. N. Luhmann, Systemy spoleczne. Zarys ogolnej teorii, tham. M. Kaczmarczyk,
NOMOS, Krakdéw 2007, s. 29 n.

4 Z. Bauman, op. cit., s. 102 n.
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z duzymi trudnos$ciami*. W tradycyjnie zorganizowanych grupach edukacja
byta jednym z elementow wiaczania w zycie wspodlnoty lokalnej. Przygoto-
wanie do zycia w grupie byto potagczone z wykonywaniem okre§lonych prac
najej rzecz, czyli innymi stowy z wykonywaniem okreslonego zawodu, kto-
ry jednoczesnie przyporzadkowywat jednostce okreslone miejsce w struktu-
rze lokalnej. Zmiany, jakie zaszty w zyciu spotecznym, dokonaty przewar-
tosciowania i spowodowaly, ze umiejetnosci, cenione w spotecznosci lokal-
nej, staly si¢ mato przydatne w szerszym kontekscie spotecznym. Co wigcej,
automatyzacja przemyshu sprawita, ze wiele z romskich zawodow przestato
by¢ optacalne. Dlatego tez kwestia podniesienia poziomu edukacji stata si¢
w tym $rodowisku bardzo istotng sprawg®.

Warto zwroci¢ na to uwage w odniesieniu do naszych rozwazan z co
najmniej dwoch powodow. Po pierwsze, od poziomu edukacji w duzej mie-
rze bedzie zalezato przyszte miejsce cztonkow tej spotecznosci w strukturze
spotecznej. Odpowiedni poziom edukacji moze uchroni¢ ich przed margina-
lizacja czy wykluczeniem spotecznym. A to w konsekwencji pociagnie za
sobg takze konkretne formy realizowania przez nich zadan i rél spotecznych.
Pelnigc je natomiast, mogg bardziej $wiadomie wptywacé na ksztalt struktur
spotecznych — tak w wymiarze mikro- jak i makrospotecznym. Drugg istot-
ng kwestig jest to, ze stajac si¢ swiadomymi uczestnikami Zycia publicz-
nego, beda rowniez mogli bardziej $wiadomie przezywaé swoja odrebnosé
kulturowa. A co za tym idzie — beda mogli ubogaci¢ zycie spoleczne tym
wszystkim, co charakteryzuje ich kulture i okresla ich jako wierzacych. In-
nymi stowy, wiekszy poziom edukacji to gwarancja wigkszego uczestnictwa
w zyciu spotecznym, a takze bardziej twdrczego przezywania swojej tozsa-
mosci — w tym rowniez tej religijne;j.

Na podstawie przedstawionych tu rozwazan zasadne wydaje si¢ przy-
jecie zatozenia, ze rowniez przemiany w religijnosci romskiej sg w pewnej
mierze zbiezne z tymi, zachodzacymi w religijnosci catego spoleczenstwa
polskiego*. Jest to konsekwencja zmian, jakie zaszly, a wlasciwie nieustan-

4 L. Mamica, Model aktywizacji zawodowej Roméw [w:] M. Zawicki (red.),
Aktywizacja zawodowa Romow, Maltopolska Szkota Administracji Publicznej Uniwersytetu
Ekonomicznego w Krakowie, Krakéw 2007, s. 32 n.

4 J. Milewski, Dylematy romskiej edukacji [w:] A. Caban, G. Kondrusiuk (red.),
Romowie przewodnik. Historia i kultura, op. cit., s. 63 n.

46 Warto w tym miejscu podkresli¢ to, na co zwracaja uwagg badacze tej problematyki,
ze w konsekwencji procesow globalizacyjnych przemiany spoteczne nabraly bardziej
uniwersalnego charakteru. To znaczy, ze w poréwnywalnym czasie podobnym przemianom
poddane s3 szersze przestrzenie zycia spolecznego, niz mialo to miejsce wczesniej.
W wyniku tego elementy struktury spolecznej, pozostajace poprzednio we wzglednej
izolacji, podlegaja obecnie o wiele szybciej podobnym przemianom. Na pewnym poziomie
ogolnosci w analizach, dotyczacych religijno$ci Romow, uzasadnione wydaje si¢ traktowanie
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nie zachodza przez ostatnie dekady w strukturze spotecznej. Procesy globa-
lizacyjne, ktore zmniejszyly dystans miedzy grupami spotecznymi, zyjacy-
mi do tej pory w pewnej izolacji, spowodowaty jednak, ze muszg si¢ one bo-
rykac¢ z nowymi i, co wazniejsze, podobnymi problemami. Kultura masowa,
obejmujac swoim wptywem spotecznosci lokalne, upodabnia je do siebie
nawzajem, a co za tym idzie — generuje takze podobne trudnosci. Przyjecie
takiego kierunku analiz, jak si¢ wydaje, jest dobra propozycja przetamania
trudnosci wynikajacych z braku danych empirycznych, dotyczacych religij-
nosci romskiej, o ktorych byta juz wczesniej mowa. Nie rozwigzuje ono co
prawda wszystkich problemow zwiazanych z ta kwestia, ale umozliwia dal-
sze prowadzenie rozwazan w oparciu o dane liczbowe.

Analizujac zmiany w religijno$ci romskiej z perspektywy zmian, za-
chodzacych w religijno$ci calego spoteczenstwa, zyskujemy niewatpliwie
mozliwo$¢ uchwycenia tych pierwszych w szerszym kontekscie. Co wig-
cej, mamy rowniez dostep do licznych badan i literatury przedmiotu, ktora
szeroko opisuje te kwestie!’. Oczywiscie nalezy zaznaczy¢, ze czym innym
jest obfito$¢ materiatu badawczego, a czym innym kwestia jego interpreta-
cji. O ile co do pierwszej panuje wzgledna jednomys$lnos¢, to w przypadku
drugiej zaobserwowa¢ mozemy liczne rozbieznosci. Badacze zycia spotecz-
nego bowiem, wychodzac od tych samych danych, dochodza do r6znych
wnioskow, niekiedy nawet sprzecznych ze sobg. Dlatego tez warto zazna-
czy¢, ze nie jest mozliwe w tej pracy udzielenie jednoznacznej odpowiedzi
na podejmowane kwestie. Zostala tu jednak podjeta proba wskazania na kie-
runek analiz, ktory wydaje si¢ uzasadniony ze wzgledu na specyfike podjetej
problematyki.

ich catosciowo. Nie nalezy zbyt szybko dokonywaé podzialdéw na wyznania czy zwiazki
religijne, poniewaz poddane sa one podobnym przemianom. Dlatego tez w prowadzonych
w pracy rozwazaniach nie podnosi si¢ kwestii przynaleznosci czlonkow tej spotecznosci do
konkretnych wyznan czy zwigzkow religijnych.

47 Jest to zagadnienie, ktore niewatpliwie daleko wykracza poza rozmiary niniejszej pracy
i moze stanowi¢ przedmiot oddzielnych rozwazan. Warto jednak w tym miejscu przywotaé
kilka waznych tytutéw, ktore podejmuja te problematyke i stanowiag cenne zrodto informacji
w tej kwestii: Dwie dekady przemian religijnosci w Polsce. Komunikat z badan, CBOS,
Warszawa 2009; J. Marianski, Katolicyzm polski — cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne,
WAM, Krakow 2011; J. Lazarow (red. techn.), Katolicyzm polski dzis i jutro, Wydawnictwo
M, Krakow 2001; J. Marianski, Religia i Kosciol w spoleczenstwie pluralistycznym, RW KUL,
Lublin 1993.
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Jarostaw Charchuta
PARUVIMATA DR-E RROMENQERI RELIGIOZITETA DR-E POLSKA —
SOCIOLOGIKO ANALIZA ALOME MATERIALENQERI

Akada artiklo lel upra pesfe o puchipen e paruvimatengéro, save ondile dre palatune
desibersa dr-e Rromenggéri religiozitéta dr-e Polska. Sirdel katar teoretitka principa,
sar si pinzardune dr-e religiaqéri sociologia, o avtoro zumavel te kidel paspase o va-
snedera tipd definiciengére, save si labdrde dre socialo zantrimata thaj dureder te
xarakteruil o Serutne koncépcie dre relacia e religiaga, sar $aj arakhas klasikonfe
dr-aja disciplina. Nakhavel vi dr-e analiza o xarakteristiko paruvimata, save dikhon
dr-e rromane dostipnasqéri struktura. Lesqéri res si te arakhldl 3ikaj si avtonomo
akala paruvimata katar-odola so kerdon adr-o buxlo dostipen e themesqéro. Thovel
i emfaza p-o vasnedera probleme, save si relacuime akala problematikaca thaj zuma-
vel te del soluciengére propozicie.

Jarostaw Charchuta
THE TRANSFORMATION OF ROMA RELIGIOUSNESS IN POLAND -
A SOCIOLOGICAL ANALYSIS OF SELECTED QUESTIONS

The article discusses the question of transformations in Roma religiousness in Po-
land in the last decades. By means of the theoretical fundamentals of religion sociol-
ogy, an attempt has been made to point out the most important types of definitions
used by the social sciences, and to characterize the main concepts relating to religion
itself, such as exemplified by the classics of the discipline. Additionally, an analysis
of the characteristic changes in the structure of Roma society has been conducted.
The aim of such considerations was to define the level of the Roma autonomy in
relation to the going-on transformations within their whole society. As a result, the
most important problems related to the topic have been pointed out, along with sug-
gested solutions.



