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STUDIA ROMOLOGICA to pierwsze w Polsce pismo naukowe podej-
mujace tematyke romska. Zainicjowane zostato przez Muzeum Okregowe
w Tarnowie, ktore jest tez pierwsza w kraju instytucja, jaka podjeta sie
gromadzenia wszelkich artefaktow z kultura i1 historia Romow/Cyganow
zwiazanych. W Muzeum Etnograficznym w Tarnowie, ktore jest oddziatem
Muzeum Okreggowego, powstata tez w 1990 r. stata ekspozycja poswigcona
dziejom i kulturze tego narodu.

Zamierzeniem Redakcji jest, aby STUDIA ROMOLOGICA skupiaty
naukowcow z réznych krajow i réznych dziedzin, zajmujacych si¢ romska
tematyka. Pismo ukazywac sig bedzie w cyklu rocznym. Dazy¢ si¢ bedzie,
aby poszczegodlne tomy zawieraty bloki tematyczne. W tomie I ten blok po-
swigcony jest tradycyjnym sadom romskim.

W zwiazku z réznorodno$cia terminologii dotyczacej grup romskich,
a takze r6zna ich pisownia, pozostawia si¢ Autorom wybor formy zapisu,
wedle nich najbardziej odpowiedniej. W przypadku thumaczen z jezykow
obcych na polski, stosowacé si¢ bedzie zapis przystosowany do alfabetu pol-
skiego (Kiszyniowcy, Kelderasze). W zalezno$ci od preferencji Autorow
pozostawia si¢ dowolnos¢ pisowni Rom lub Rrom, a takze uzycia terminu
Cyganie.

Pozostawia si¢ takze mozliwos¢ roznego zapisu cytowanych stow po-
chodzenia romskiego, a takze r6zne formy gramatyczne zapisu stow i zwro-
tow romskich (np. Romani Kris/romani kris/Romano kris etc).
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STUDIA ROMOLOGICA is the first Polish scholarly magazine focu-
sed on the Roma. It was initiated by Regional Museum in Tarnow which
had also pioneered a collection of various artifact of Roma/Gypsy culture
and history. Also, a permanent exhibition on the nation’s past and customs
(culture) has been held since 1990 in the Ethnographic Museum in Tarnow,
a branch of Regional Museum.

The intention of the editors for STUDIA ROMOLOGICA is to gather
academics of various countries and disciplines researching the Roma sub-
ject. The magazine will be published annually with each issue planned to be
theme oriented. The focus of the inaugural volume is the traditional Roma
courts.

Given the divergence in terminology and various spelling manners in
regard to the Roma groups, the authors are left at liberty to decide upon the
forms of transcription as they see fit best. Where the text is translated into
Polish, notation adapted to Polish alphabet is applied (Kiszyniowcy, Kalde-
rasze). The spelling of Rom, Rrom and the usage of the term Gypsy/Gypsies
relies on Author’s preference.

Similarly, discretion is allowed in spelling of the words quoted that are
of Romani provenance as well as various grammatical forms or Romani
words and phrases (i.e. Romani Kris/romani kris/Romano kris etc).









Marcel Courthiade (Paryz, Francja)

O RROMSKIM SADZIE
OBYCZAJOWYM

1. PRAWO I BEZPRAWIE

d zarania dziejow we wszystkich spoteczenstwach istniaty systemy re-

gulacji prawnych. Zaden z nich nie jest doskonaty a bezprawie wsp6t-
istnieje obok sprawiedliwo$ci. Nalezy jednakze wskazaé, co kazdy system
zawiera w sobie z bezprawia, ukrytego lub jawnego, jak np. sady monarsze,
brak rozpraw z wyshuchaniem wszystkich stron i mozliwosci apelacji, ze-
znania wymuszane w czasie tortur, obrona prywatnych interesow lub grup
uprzywilejowanych bardziej niz poszanowanie sprawiedliwos$ci, uzasadnia-
nie wyrokow jako boskich, czyli niepodwazalnych, odmawianie podmioto-
wosci prawnej niektorym grupom osob (kobiety, niewolnicy, cudzoziemcy),
obiegowa argumentacja, wyzszos¢ przemocy, formalizm etc. W rzeczywi-
stosci, systemy nie sg rowne, poczawszy od ich zasad podstawowych. Do
tego dochodzi jeszcze mozliwos¢ zwyrodnienia przepisow prawa, ktore
same w sobie moga by¢ stuszne, ale znieksztalcone prowadza do bezprawia
wyrzadzanego w imig sprawiedliwosci — z powodu relatywizmu moralnego
lub intelektualnego oso6b odpowiedzialnych za ich wdrazanie. Wazna jest
takze ostateczna ocena szkody obiektywnej, wyrzadzonej zainteresowanym
w stosunku do stopnia usatysfakcjonowania stron w wyniku aktéw praw-
nych — nie minimalizujac ich oczywiscie czy przyjmujac jako fatum (prze-
znaczenie) roznego rodzaju dysfunkcje, ktore czgsto niszcza zycie ludzkie.
Ostatnim punktem, nie bez znaczenia, jest wptyw wyrokoéw prawnych na
otoczenie zainteresowanych.

W ciagu wiekdéw rzymski model prawa rozpowszechnit sig nie tylko na
Zachodzie (chociaz istnieja radykalne réznice pomiedzy niektdrymi syste-
mami — myslg o partykularyzmie brytyjskim czy systemach amerykanskich
wraz z negocjacjami dotyczacymi kary), lecz niemalze na calym $wiecie,
przenoszony wraz z przekonaniem jakie miaty europejskie elity kolonialne
0 swojej absolutnej i bezdyskusyjnej wyzszosci we wszystkich dziedzinach
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zycia. Tym samym inne typy prawa zostaly zredukowane do zjawiska nazy-
wanego z poblazaniem ,,prawem obyczajowym”, a wigc dzikim i prymityw-
nym, prawem ,,narodéw pozostajacych na nizszym poziomie cywilizacyj-
nym”'. Nieznane, pogardzane, przestarzale, te formy prawne, ktore rzadzity
spoteczenstwami przez wieki, zanikaja jedne po drugich, aby ustapi¢ miej-
sca nowoczesnemu prawu rzymskiemu, ktére poézniej nazwiemy ,,zwyklym
prawem”.

2. PRAWO ALTERNATYWNE W EUROPIE:
RROMANI KRIS CZYLI SAD RROMSKI

ymczasem, jedno z takich obyczajowych praw istnieje nadal w samym

sercu Europy, stawiajac czota uniformizacji kulturalnej i przynajmnie;j
w niektorych regionach jest ciagle zywe: to rromani kris. Istnienie alterna-
tywnej sprawiedliwosci pozostaje fascynujacym czy wrecz niepokojacym
tematem, poniewaz kaze mysle¢ o dwoistosci, a nawet dwulicowosci prawa,
poprzez uciekanie si¢ do alternatywnych norm, ktére mogltyby dominowacé
wewnatrz grup i poddawa¢ w watpliwo$¢ tradycyjne podstawy prawne...
Takie przedstawienie jest tak bardzo kuszace, ze pisarze sensacyjni nie wa-
hali si¢ przypisywaé temu ,.tajemniczemu” zwyczajowi, czgsto znanemu
im wylacznie z nazwy, form wynaturzonych. Po to tylko, aby przyprawiac¢
o dreszcze swoich czytelnikow, posuwali si¢ nawet do zarzucania rzekomym
wyrokom rromani kris najbardziej wymyslnych tortur — pod nosem oficjal-
nego prawa, oczywiscie ciagle uznawanego za jedyne shuszne, sprawiedliwe
i niepoddawane w watpliwo$¢. Tego typu fantastyczne rozwazania przyczy-
nity si¢ do stworzenia stereotypu niebezpiecznego Cygana, stojacego ponad
prawem, ktory do tego wszystkiego bardziej podporzadkowany jest swo-
im wlasnym regutom, rownie tajemniczym, co niejasnym. Zreszta zawsze
w literaturze sensacyjnej pojawia si¢ jakas operetkowa postaé, ktora strzeze
innych Rroméw przed ujawnieniem sekretu kris przed gadziami!

W rzeczywisto$ci, najwigkszym sekretem, jaki moze ujawni¢ niniejszy
artykut bedzie bez watpienia to, ze nie ma w tym nic... sekretnego — czyli ta-
jemniczego. Jedyna ,,tajemnica” jest naturalna dyskrecja tych praktyk w sto-
sunku do otoczenia nierromskiego. Ostrozno$¢ doskonale zrozumiata, jesli
si¢ wie, ze kris dziata w przypadku zatargdw pomigdzy samymi Rromami,
a przeciez nie jest bez znaczenia, co o tych sprawach pomysli nierromskie

1. Definicja ze stownika Bénaca (1982); le Cartier (1999) nie ocenia tego lepiej. Przy-
pomnijmy, ze to znaczenie ,,prymitywny” jest do$¢ niedawne w jezyku francuskim, poniewaz
pochodzi z poczatku XIX wieku.
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otoczenie, ktore nigdy nie patalo nadmierna sympatia do Rromow i moze
chcie¢ wykorzysta¢ zaistniale spigcia w stosownej chwili — jesli o nich sig
dowie. Z drugiej strony kris, ktory w gruncie rzeczy nie ukrywa zadnej ta-
jemnicy, przywoluje w zupemosci podstawy prawne modelu zachodniego,
dhugo uznawane za oczywistosc.

3. GRANICE PRAWA ZWYKLEGO

Prawo europejskie nie przestaje si¢ strukturyzowac poprzez coraz licz-
niejsze przepisy (potocznie nazywane ,,paragrafami”), ktore bardziej
chronia sgdziego przed wlasna odpowiedzialno$cia niz oskarzonego przed
naduzyciem wtadzy. W efekcie, sprzecznosci pomigdzy paragrafami nieraz
narazajq skarzacych i oskarzonych na btedne decyzje. Poza tym wiadomym
jest, iz pojgcie pustki prawnej przyprawia o bol glowy prawnikéw, ktorych
zmusza do pracy bez Zzadnej ostony, na ich wlasna odpowiedzialnos¢, kiedy
spotykaja si¢ z owa pustka. Sprzecznosci oraz pustka prawna umozliwiaja
wirtuozom adwokatury czasami wrecz niewyobrazalnie magiczne traktowa-
nie ostawionych paragraféw, ze znanymi nam rezultatami. To wiasnie bywa
inspiracja dla licznych powiesci i filmow, opartych na watkach intrygi sa-
dowej, gdzie niesprawiedliwos¢ instytucjonalna de facto zmusza bohatera
do walki na wlasny sposob, troch¢ jak Robin Hood, Mandrin czy Janosik
naszych czasow, aby sprawiedliwo$¢ mogta zatriumfowac. Refleksja za-
czerpnigta z mysli O$wiecenia zachwiala nie tylko wszechwladza cztowieka
(absolutyzm monarchia absolutna), lecz rowniez wszechmoca tekstu praw-
nego, prowadzac do XIX-wiecznych dyskusji — przypomnijmy sobie pisma
Victora Hugo na temat prawa w obliczu sprawiedliwo$ci oraz jego pytania
dotyczace prawowitosci i prawomocnosci. Rromani kris jest odbiciem takiej
wilasnie refleksji myslicieli.

4. KILKA ZDAN O SLOWNICTWIE
towo kris (rodzaj zenski) zostato zaczerpnigte przez rromani z greckiego

jezyka sredniowiecznego, z pewnoscia od pierwszych kontaktoéw Rro-
moéw z hellenofonami w Azji Mnigjszej’. O ile w $cistym sensie stowo to

2. Mozna to wnioskowac z faktu, iz stowo to zostalo zapozyczone bez dodatkowej
samogloski (charakterystyczna cecha dla jezyka rromani) po koncowej spotgtosce. Zrodtem
stowa jest kpiom ,,wyrok”, ,,opinia” (< czas. kpive ,,sadzi¢”), ktore odnajduje si¢ w stowach
paneuropejskich typu , krytyka” i, kryzys”.
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oznacza zebranie trybunatu obyczajowego, czgsto jest uzywane w szerszym
znaczeniu, jako prawo obyczajowe, czyli calos¢ form, praktyk i mechani-
zméw spdjnosci wykorzystywanych przez Rroméw do utrzymania harmo-
nii we wspdlnocie poprzez decyzje sadu obyczajowego. W tym znaczeniu
cze$ciowo naklada si¢ na inne stowo, zakono, pochodzenia stowianskiego,
oznaczajace po prostu zwyczaj, ktory si¢ utrwalit przez wieki. Dla wielu
Rromoéw sa one synonimami. Stoja w opozycji do thami, stowa uzywane-
go dla okreslenia prawa zewngtrznego dla wspolnoty rromskiej. Rromowie,
ktorzy zasiadaja w kris sa nazywani krisaqe Rroma, ,,Rromowie z kris” albo,
spotykane u Kelderaszow, krisitora® — jest to funkcja i tytut wymuszajace
szacunek. Utrata tego tytutu jest zawsze wielkim dyshonorem, dlatego mo-
bilizuje wysitki kazdego cztonka kris do bycia cztowiekiem prawym.

Lokalnie moga oni nosi¢ inne nazwy, na przyktad sere Rromenge
,»przywodcy Rromow” lub jak w Albanii, nazywani poprzez zapozyczenie —
w tym przypadku kryeplak ,,starszy wodz” (z wariantem plecnari na Koso-
wie < alb. plak znaczy ,,starzec”; czasem wymawiane jako plesnori*), lub po
prostu phuro ,,stary”, baro ,,wielki” etc. — jak w Grecji.

5. CECHY CHARAKTERYSTYCZNE
OBYCZAJOWEGO PRAWA RROMSKIEGO

przeciwienstwie do rygorystycznego formalizmu oficjalnie ustano-

wionej sprawiedliwosci, rromani kris stara si¢ oceniaé, z wszelkimi
konsekwencjami tej operacji, ludzki element zatargu czy wystepku, nie tyle
dla ukarania, co dla odbudowania tkanki spotecznej, ktorg przestgpstwo zra-
nito.

Takie podejscie zaczyna si¢ juz od momentu wyboru cztonkéw krisage
Rroma, ktorzy nie posiadaja jakiego$ specjalnego wyksztalcenia, ale za to
wywodza sig z rodzin znanych od lat jako szanujacych wspolny interes, sami
tez przestrzegaja harmonii miedzyludzkiej i miedzyrodzinnej. Aby utworzy¢
kris, prowadzone sa dlugie pertraktacje, ktore pozwalaja wybraé najbardziej
odpowiednia grupg 0sob do krisage Rroma i ograniczy¢ ryzyko stronniczo-
$ci: wybiera si¢ nie tylko osoby, ktore dowiodly swojej dojrzatosci i zrow-
nowazenia, ale rowniez w spos6b wywazony biorac pod uwagg ich powia-
zania z jedna i druga strona. W sprawach delikatnych, zaprasza si¢ ponadto
Rromoéw z innych panstw. Tych, ktorych reputacja jest szeroko znana poza
granicami.

3. Spotkane sa tez warianty krisne i krisnard.
4. W niekorych wsiach, poza ,,rada starcow” istniata ,,rada mtodych”, zwana djelmia.
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6. ZWOLANIE KRIS

Powodem zwolania kris sa osobiste wykroczenia lub zatargi miedzy gru-
pami (endana lub vici): poczawszy od sporéw dotyczacych dlugdéw az do
zdrady wspolnikéw, poprzez kwestie zwiazane z niegodnym zachowaniem
w stosunku do kobiety czy tez nieadekwatng (przesadzona) odpowiedzig na
zniewaga. Rowniez grozba, ze rodzina moze si¢ rozpas¢ z powodu popet-
nionego btedu usprawiedliwia zwolanie kris. Przelanie krwi moze naleze¢
do kompetencji ris, ale zabojstwo na ogodt nie, oprocz niektorych grup Rro-
mow w Ameryce Lacinskiej; w tym ostatnim przypadku trudno jest okresli¢
czy jest to nowa praktyka, czy raczej pozostato$¢ szerszych kompetenciji
z przesztosci. Podobnie obelgi, przeklenstwa lub fatszywe przysiegi z po-
wotywaniem si¢ na zmartych sa traktowane jak przestgpstwo, jak wszystko,
co dotyczy honoru i moralno$ci, w tym pogwatcenie regut odnoszacych si¢
do nieczystosci. Pomigdzy grupami moze dochodzi¢ do konfliktow na tle
nieposzanowania podziatu terytorialnego w celu wykonywania zawodu czy
podjecia dziatalnosci handlowej®.

W kazdym wypadku kris dotyczy wylacznie sporéw pomigdzy Rro-
mami, co przypomina reguty sadownictwa obyczajowego u ludéw pierwot-
nych w Ameryce, gdzie przynalezno$¢ do ,.etnii” jest warunkiem dostepu
do jej sadownictwa: tylko i wylacznie cztonkowie plemienia lub rodu moga
z niego korzysta¢, a udzial w nim cztonkoéw innych grup jest nie do po-
myslenia. Pozornie przypomina takze starogermanskie (,,barbarzynskie’)
tzw. ,,0sobowosciowe prawa” we wczesnych Wiekach Srednich, uwazane
za objawione przez bogoéw mitycznym przodkom, co obliguje potomkow
do trzymania obcych poza kregiem tego dziedzictwa, pod grozba roéznych
nieszczgsC. Jednak u Rromow charakter ekskluzywny kris wynika raczej
z istnienia pradawnej tradycji wspolnego zycia i potrzeby wewngtrznej re-
gulacji na skutek przebywania w zmieniajacym si¢ etnicznym otoczeniu.
W kazdym razie ta ekskluzywno$¢ nie jest az tak rygorystycznie postrzega-
na, jak u wyzej wymienionych ludéw, skoro na przyklad nieporozumienia
w rodzinach mieszanych moga by¢ do Aris tez wnoszone — w przeciwien-
stwie jednak do konfliktéw mi¢dzy Rromami i wiesniakami.

Przed ostatecznym zwotaniem kris podejmowane sa liczne wysitki po-
jednawcze pomigdzy stronami, dyskusje, naktanianie do ugody, rozmowy na
uboczu i réznego typu naciski, aby doprowadzi¢ do rozsadku i poszanowa-
nia — innych ludzi, wspdlnego interesu, oséb niewinnych, ktére moga sta¢
si¢ ofiarami. Ten typ rozméw z zainteresowanymi stronami w celu zalatwie-

5. Porozumienie o wspolpracy handlowej nazywa si¢ vortecia a partnerzy vortakura.
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nia problemu nazywa si¢ divano. Jezeli takie proby sig¢ nie powioda, ustala-
ny jest dzien na zwotanie kris, co wymaga wielu przygotowan, aby przyjaé
uczestnikow, gosci¢ ich i hojnie zywi¢. OczywiScie okres przygotowawczy
jest okazja do wspominania podobnych przypadkow i komentowania wyro-
kow, jakie wowcezas byly podjete — jest to rodzaj systematycznych konsul-
tacji z zakresu znajomosci doswiadczen prawnych. Kobiety przekazuja so-
bie nawzajem, co wiedza o sprawie, ale nie zachodzi tu zasada interferencji
pomigdzy kobietami i m¢zczyznami, nawet, jezeli ostatecznie rola kobiety
nie jest az tak pomniejszana, jak to si¢ oficjalnie przedstawia na zewnatrz.
Podobnie jak we wszystkich spoleczno$ciach, bywaja mezczyzni zazdrosni
0 swoje przywileje oraz inni, bardziej wrazliwi. Czyz przystowie nie mowi,
E rromndqo svato nane bari buti, ta odova so na sunel les si dilo, ,,Rada
kobiety niewiele jest warta, ale ten kto jej nie stucha jest ghupi”.

Do dzisiaj kobiety jeszcze nie zasiadaly w kris. Moga jednakze w spo-
sOb posredni by¢ $wiadkami, a w Ameryce Lacinskiej nawet przekazywac
swoje sugestie i rady w sprawie wyroku. W przypadku krzywdy wyrzadzo-
nej kobiecie, maja one mozliwosci zwotania kris.

Jak mozna zaobserwowac, kobiety rromskie sa coraz bardziej aktywne
w polityce, ale doradzanie w sprawach obyczajowych jest dla nich niedo-
stgpne, co jest dosy¢ logiczne, gdyz z definicji te grupy Rromow, ktore za-
chowaty kris naleza do najbardziej tradycyjnych.

7.ISTOTA KRIS

dbywa si¢ on w miejscu neutralnym, parku, domu, kawiarni. Jedna

z gtéwnych cech tego zebrania jest powolno$¢ debat. Jest to dalekie
od przeciazonych i dziatajacych pod presja czasu trybunatow demokracji
europejskich. Nie ma mowy o odbieraniu glosu innemu Rromowi, kazdy
zgodnie z ceremonialem prosi o mozliwo$¢ wypowiedzenia si¢, pokornym
glosem i symbolicznymi gestami, przestrzegajac obowiazujacego protokotu.
Temat na 0go6t poruszany jest oglednie — dural dural, jest okazja do wspomi-
nania wlasnych doswiadczen z innych kris, szczegdlnie, gdy si¢ przybywa
z daleka, z nowym i skorygowanym spojrzeniem, w zaleznosci od idei, ktora
chcemy przekazaé, gdyz malav i beli, te asunel o berand, ,,uderz w pionowa
zerdz namiotu tak, aby ustyszala pozioma Zerdz na gorze/szczycie”.

Jezykiem uzywanym jest zawsze rromani; wyjatkowo bogaty w moc-
ne zwroty jezykowe 1 stylistyczne, trafne powiedzenia, formuty zwigzane
z okazywaniem szacunku innym — co $wiadczy o jego doskonatym przysto-
sowaniu do dogtebnego zbadania sprawy, bez catego aparatu terminologicz-
nego zwyklego prawa, lecz po prostu w sposob alternatywny w stosunku
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do wigkszosciowej kultury prawnej. Bez rozgrywek prawniczych, jak to si¢
odbywa w palestrze, ale ze wspdlna wola maksymalnej ochrony spojnosci
rodzin. Nalezy jednakze pokresli¢, ze do zwotania kris dochodzi w osta-
tecznosci, przy czym niektorzy cztonkowie moga by¢ jednoczesnie sgdziami
i stronami, oczywiscie nie osobiscie, ale za posrednictwem swoich rodzin.
Nie ma adwokatdéw, natomiast starszy moze podjacé si¢ obrony mtodszego
oskarzonego, jezeli uwaza za swoj obowiazek, aby go wspierac.

Jest rzecza oczywista, ze wyroki moga by¢ dalekie od pojgcia sprawie-
dliwos$ci rozumianej przez zwykle trybunaly. Przynajmniej w teorii, gdyz
z praktyki wiemy, ze pieniadze — wydawane na dobrego adwokata, wtadza,
pozycja spoteczna, kolor skory, obowigzujaca moda czy media nie sa bez
znaczenia w orzekaniu wyrokow przez sady. Pozostaje do rozwazenia, ktory
z dwoch systemow bardziej jest narazony na ryzyko deprawacji, ale to pyta-
nie przekracza ramy niniejszej refleksji.

Byloby uproszczeniem sadzi¢, ze istnieje jeden model rromani kris.
W rzeczywistosci niektore grupy jak np. Rromowie z Burgenlandii i sto-
wenskiego Prekmurja nie maja zadnych §ladow tego typu instytucji u sie-
bie. Powazne konflikty prowadza do zlozenia skargi w komisariacie policji
1 wszczecia obowiazujacej procedury. Na potudniu Batkandw, kris Rromow
jest bardzo podobny do lokalnych sadow wiejskich i mozna sadzi¢, ze pewne
grupy Rromoéw, ktore przybyly z potudnia przez Serbig, przejely do swoich
kris niektére elementy od Rumunéw (by¢ moze tez Slowian) z obszarow
poludniowo-naddunajskich. Natomiast Rromowie karpaccy i z krajow przy-
battyckich zachowali kris w postaci bardzo zblizonej do prototypu — ktory
moze by¢ spokrewniony z pancayat, praktykowanym w Indii. Podobien-
stwa sa uderzajace i nie moga by¢ ttumaczone jedynie potrzeba traktowania
podobnych probleméw w zblizony sposob i w analogicznych warunkach:
moze chodzi¢ o dziedzictwo przejgte przez kris od pancayat. Kuriozalnie
mozna stwierdzi¢, ze kris jest najaktywniejszy w krajach, ktore sa od siebie
najbardziej oddalone (Skandynawia, Ameryka t.acinska).

8. SRODKI KARNE

7is nie musi zakonczy¢ si¢ obowiazkowym natozeniem kary. Moze pro-

wadzi¢ zwyczajnie do publicznego pogodzenia si¢ pokrzywdzonego
i winowajcy, czasami z udziatem ich rodzin. Na Batkanach policzek wymie-
rzony przez starszego cztonka kazdej ze stron konfliktu, wyraza reprymen-
de dla ich bezmyslnych czynow, ktore zagrozily spojnosci grupy. Jezeli jest
orzekana jakas sankcja, to moze to by¢ zwykte odszkodowanie, do ktorego
dolicza si¢ koszty odbycia kris (podobnie jak skazanie na zwrot kosztow
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w zwyktych sadach). Kwota ta moze by¢ znaczna, czasami wyptacana przez
cala rodzing, w zasadzie w gotdwce; mozna ustali¢ przedtuzony termin za-
platy, jezeli kwota jest bardzo uciazliwa. Dla czynéw bardziej szkodliwych
dla spotecznej rownowagi, orzekane jest wykluczenie danej osoby. Moze
ono odnosic¢ si¢ tylko do spozywania positkow, jak w Polsce, kiedy skaza-
ny jest traktowany jak maxrime lub magerdo (zhanbiony, skalany) za swoje
wykroczenie: naj te xas te pies e Rromengar (,,nie bedziesz jadt ani pit z Rro-
mami”) — az do ewentualnego zniesienia kary, po publicznie zaobserwowa-
nej poprawie, a w przypadkach powazniejszych — w wyniku kolejnego kris.
W tym okresie skazany nie opuszcza kumpania i w dalszym ciaggu wykonu-
je swoja pracg, ale nikt go nie dotyka i nie dzieli z nim positkow, aby jadt
w zawstydzeniu. Nie uczestniczy on w zadnych $wigtach czy zabawach.

U Kelderaszow w Ameryce tacinskiej, wystgpuja dwa stopnie wyklu-
czenia: winny moze by¢ palpale ¢huto, ,,zepchnigty do tylu”, lecz z czasem
ma on szans¢ powréci¢ do wspodlnoty pod warunkiem naprawienia swojego
btedu i wykazania dobrej woli w stosunku do skrzywdzonej rodziny. Bar-
dziej powazna kara jest by¢ rigafe (,,z boku, odrzucony”); Ana D. Gémez®
opisuje ten stan jako rodzaj ,,Smierci politycznej i spotecznej”, ktdéry moze
zosta¢ anulowany tylko przez nastgpny kris. Ten, ktory jest rigafe, nie nale-
zy juz do spotecznosci rromskiej, nie uczestniczy w cyklicznych uroczysto-
Sciach zycia spotecznego. W Kolumbii kara dotyka czasami rowniez rodziny.
W efekcie ten, ktory gwalci reguly wspdlnego zycia, podwaza tym samym
godnos¢ swojej rodziny i czgsto to ona sama wyklucza go, zanim odbedzie
si¢ kris czy ztozona zostanie skarga.

Dodajmy, ze kris w wyjatkowych przypadkach moze odbywac si¢ in
absentia z obiektywnych powodow, natomiast jesli kto§ rozmyslnie nie sta-
wia si¢ na wezwanie kris, nie jest Rromem; stawia si¢ ipso facto w sytuacji
rigafe. Przypomnijmy w koncu dwie cechy kris: bierze pod uwagg domnie-
manie niewinnosci a jego wyroki, z malymi wyjatkami, sg ostateczne i obo-
wiazujace. Istnieje jednakze pewna elastyczno$¢ funkcjonowania, bowiem
poszukiwanie optymalnych relacji mi¢dzy Rromami jest wazniejsze niz re-
strykcyjne wdrazanie zasad, jakie by one nie byty.

9. INNE FUNKCJE KRIS

oza swoimi celami karnymi czy mediacyjnymi, prawo obyczajowe jest
dla Rromow filarem, odniesieniem do kultury i tozsamosci, prawdzi-
wym forum pedagogicznym, pozwalajacym wykorzystywa¢ doswiadczenia

6. Zob. jej tekst w biezacym numerze ,,Studia Romologica”.
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i przekazywac dziedzictwo tozsamosciowe poprzez wieki. Posiada wigc do-
datkowo bezposrednie funkcje regulowania zycia codziennego i utrzyma-
nia harmonii wewnatrz kumpania. W efekcie kris zatwierdza i harmonizuje
sposob zachowania si¢, w zamian sankcja moralna podtrzymuje tozsamosc,
uprawomocnia kris i jego sprawiedliwos$¢. Ten sposob ciagltego poszuki-
wania rownowagi poprzez wzajemny wpltyw sankcji na tozsamosc¢ i tozsa-
mosci na prawo ma na celu przeciwdziata¢ ryzyku dezintegracji wspolnoty
i chroni¢ Rromow nie tylko przed wewnetrzna dysfunkcja, lecz takze przed
zagrozeniami zewngtrznymi, poprzez wzmocnienie mechanizmow spdjno-
$ci wewnatrz wspolnoty.

10. ROZNICE POMIEDZY PRAWEM ZWYKEYM
I KRIS RROMANI

braz kris bardziej przypomina indyjski pancayat niz sady typu euro-
pejskiego. Mozna wskaza¢ nastepujace réznice pomigdzy tymi dwoma
typami sadownictwa:

1. Najbardziej widoczna roznica jest catkowicie ustny charakter tradycji
rromani, bez stowa pisanego, bez dokumentow, podpisow i innych ak-
tow materialnych, poniewaz mamy do czynienia z kultura agrafii’, kul-
tury tworzonej na bazie wartosci stowa honoru.

2. Zwykle prawo karne interweniuje na ogoét wtedy, gdy krzywda zostata
juz wyrzadzona: domniemani winni sa zatrzymywani i sadzeni. Rroma-
ni kris natomiast interweniuje na zasadzie doradzania i mediacji duzo
weczesniej zanim konflikt wybuchnie i popetiony zostanie czyn nie do
naprawienia.

3. Jednym z zadan zwyklego prawa jest miedzy innymi przygotowywanie
obrony w formie domknigtej, tak, aby nie da¢ ewentualnym adwersa-
rzom zadnej okazji do atakow, ktdrych wezesniej sig nie przewidziato.
Nalezy wigc ,,antycypowac obrong”, wyobrazajac sobie intencyjnie za-
rzuty wytaczane przez wirtualne osoby — czynno$¢ ta catkowicie jest
obca rromani kris. W zwiazku z tym kris nigdy nie jest tak formalnie
zinstytucjonalizowany jak sadownictwo zwykle i pozostaje otwarty na
zmienne sytuacje.

4. Europa odziedziczyta po Rzymianach enumeryczne zestawienia wykro-
czen i kar, ocenianych i korygowanych w zaleznos$ci od okolicznos$ci ob-

7. W sensie kultury, gdzie stowo pisane nie odgrywa zadnej symbolicznej roli dla presti-
zu czy nawet praktyki uzytkowej (nawet, jezeli jest opanowane); w odrdznieniu od analfabe-
tyzmu, ktory w spoteczenstwie zdominowanym przez stowo pisane jest oznaka utomnosci.
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ciazajacych lub fagodzacych, podczas gdy rromani kris stara si¢ przede
wszystkim pogodzi¢ strony w taki sposob, aby konflikt i jego nastgpstwa
byly jak najmniej szkodliwe dla wspdlnoty. To prawda, ze czasami moz-
na odnie$¢ wrazenie pewnej niesprawiedliwosci przy wydawaniu zbyt
pobtazliwych, wrecz Smiesznych wyrokow za przestgpstwa, ktore wy-
daja si¢ by¢ trudne do zaakceptowania. W rzeczywistosci prowadzone
sa rozmowy ze stronami, aby im wytlumaczy¢, ze tego wymaga posza-
nowanie wspolnego interesu, nawet, jezeli w ten sposob chg¢ zemsty nie
jest zaspokojona. W zwyktej sali rozpraw wszystko odbywa sig tak jak-
by chodzito nie tylko o starcie migdzy adwokatami stron, lecz rowniez
panuje najwyzsze napigcie pomigdzy ultra-radykalnym, nieraz i bezczel-
nym formalizmem adwokatow i wysitkami s¢dziego lub sedzidow, co do
rozsadnego i przemys$lanego rozpoznania: wszystko toczy si¢ tam na
zasadach rozbieznosci, w przeciwienstwie do rromani kris gdzie gtdbwna
zasada jest zbiezno$¢, z uwzglednieniem oczywiscie pozytywnych i ne-
gatywnych stron takiego podejscia.

Adwokaci sadowi teoretycznie maja za zadanie udowodni¢ niewinno$é¢
swojego klienta, a przynajmniej zminimalizowa¢ jego przestgpstwo, ale
w rzeczywisto$ci poszukuja ,,luk systemowych”, aby ich klient mogt si¢
wywina¢. W kris jest przeciwnie, zaden Rrom nie ponizylby si¢ do takiej
demonstracji przed réwie$nikami i starszyzna, z ktorymi chce utrzymy-
wac¢ dalsze poprawne stosunki poza kris.

W zwyklym sadzie adwokat kieruje si¢ logika oskarzenia i obrony,
anie analiza konfliktu w szerszym kontekscie (bo nie zawsze mu si¢ daje
taka mozliwo$¢ — mowimy tu o realiach sadowych a nie o teorii obrony),
co mogloby tagodzi¢ emocje stron pokazujac, jak to czgsto czyni kris,
w jaki sposob realnie wyrzadzona szkoda i wina nie do zaakceptowania
moga by¢ wynikiem pierwotnego nieporozumienia, ktore zostato wyol-
brzymione z powodu braku obopdlnego zrozumienia.

Czgsto obserwuje sig, ze sprawa sagdowa moze by¢ prowadzona przed
trybunatem z pominigciem faktow, ktore ja poprzedzity, wrecz spowo-
dowaly. To, czy sa one brane pod uwage, wynika w zasadzie z innych
uregulowan formalnych, ale ostatecznie zalezy od woli sedziego, pod-
czas gdy w kris to ogot kolektywu bada czy wczesniejsze fakty maja
zwiazek ze sprawa czy nie.

Bardzo delikatny jest rowniez problem $wiadkow: nie wiedzac nic
o sprawie, sedziowie i przysiegli zwyklego trybunatu musza sami oce-
ni¢ wiarygodnos¢ swiadkow, ktorzy moga by¢ przekupieni, zastraszeni,
niezrbwnowazeni, zadni zemsty lub w inny sposéb naciskani. Odwoty-
wanie si¢ do przysiggi czy uzywanie pieczeci urzgdowych (wykonanych
dzi$ z mato wartosciowych materiatdéw), ukazuje archaiczng i krucha
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10.

strong zwyktego prawa. Nie mowiac o samych $wiadkach, ktorzy czgsto
si¢ wymiguja, podczas gdy ich zeznania moga mie¢ decydujace znacze-
nie. Natomiast krisage Rroma znaja bezposrednio, przynajmniej niekto-
1zy z nich, zeznajace osoby, ich rodziny i przodkow (ze wczesniejszych
stosunkow a nie tylko z toczacej sig sprawy lub z ekspertyzy wykonanej
na tych samych zasadach jak przebieg danej sprawy), warunki zycia, jak
rowniez caty kontekst konfliktu. Oczywiscie taka implikacja moze mie¢,
w zaleznoS$ci od przypadku, efekt korzystny lub szkodliwy dla wymia-
ru sprawiedliwo$ci. Ponadto, Zadne pisemne o$wiadczenia, mniej lub
bardziej sfalszowane (niewyptacalnos¢, zaswiadczenie lekarskie, raport
z ekspertyzy, zaswiadczenie o dobrym czy zlym prowadzeniu sig etc.)
nie moglyby by¢ przekonujace dla kris, jezeli wszyscy wiedza o tym, ze
sa ktamliwe. Tymczasem trybunat bierze te dowody pod uwage, nawet
jesli sa zmys$lone, majac na wzgledzie trudnosci w uruchomieniu for-
malnych procedur dla ich odsunigcia, co sprawia, ze w praktyce, poza
wyjatkowymi przypadkami, staja si¢ nie do obalenia.

Skoro krisage Rroma zyja wérod tej samej spolecznosci, maja $wiado-
mos¢, ze jezeli ktory$ z ich wyrokow bedzie zbyt krytykowany przez
wspolnote, straca zaszczyt ponownego zaproszenia na posiedzenia,
tym bardziej, ze tajemnica obrad nigdy nie moze by¢ z pewnoscia cal-
kowita. Dla nich jest najwazniejsze, aby ich reputacja byta szeroko
znana, aby mogli by¢ powolywani do innych kris, czasami bardzo od-
leglych, 1 poswigci¢ na tg dziatalnos¢ czes¢ swego zycia. Porazka kris,
na przyktad z powodu recydywy, moze przedstawicielom wtadzy oby-
czajowej grozi¢ utratg prestizu, honoru i szacunku. Trzeba sobie ,,za-
stuzy¢” zeby by¢ krisago Rrom i nim pozosta¢; kazdy z nich ma wiec
by¢ wzorem dla reszty spoteczenstwa. W zaleznosci od grup, moze
by¢ przyznawane wynagrodzenie lub nie, ale najwazniejszy jest honor.
Inaczej jest z dozywotnimi sedziami zwyklego trybunatu, dziatajacymi
z dala od krytyki zainteresowanych, ktora tworzy si¢ w thumie (zreszta
krytykowanie wyrokow sadowych jest niedozwolone) i tylko wtasne
sumienie pozwala im prowadzi¢ dalej sprawiedliwie i z rozsadkiem
swoja dziatalnos¢.

Oczywiscie przy rozstrzyganiu konfliktow wchodza w gre rozne typy
solidarnosci, ktore nie zawsze maja pozytywny wpltyw na rozsadzenie
sprawy, ale uczestnicy kris sa bardzo czuli na takie niebezpieczenstwo.
Niemniej, nie zawsze potrafia si¢ catkowicie wyzwoli¢ z takich uwiktan
a wigc 1 tutaj mamy do czynienia z delikatnym pytaniem, co jest bardziej
korzystne: interes wspolnoty czy osobnika, zwlaszcza gdy te interesy
sa sprzeczne. W przypadku kris unika si¢ przynajmniej rozwigzania
w duchu abstrakcyjnego systemu, co moze by¢ niekorzystne zarowno
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dla wspoélnoty jak i dla osoby, kiedy literg prawa stosuje si¢ konsekwent-
nie i bezdusznie.

Symboliczny wymiar sankcji karnej, o ile taka zostanie ogloszona, ma
charakter demonstracyjny (nie ma kary wigzienia® ani kar cielesnych,
mimo ze technicznie obie sa mozliwe). Moze to by¢ odszkodowania
zwiazane z pojednaniem, czasami sankcja jest upokarzajaca (wielce do-
tkliwy jest na przyktad zwykly policzek wymierzony publicznie, tym
bardziej, gdy skazany jest osoba potg¢zniejsza), nieraz ogltoszony jest na-
kaz urzadzenia bankietu dla calej kumpanii — a w najciezszych przypad-
kach (szczego6lnie przy powaznych przewinieniach w stosunku do kobiet
i dzieci), wykluczenie czgsciowe lub calkowite, czasowe lub ostateczne
z grupy (v. supra).

Po opuszczeniu zwyktych sadéw karnych czgsto stwierdzamy, wbrew
oficjalnie gloszonym zaprzeczeniom, ze ich wyroki w duzej czgsci za-
wieraja czynnik zemsty, przynajmniej w oczach stron, jedni uwazaja,
ze kara jest za niska, inni, ze przesadzona. Rzadko si¢ zdarza, aby obie
strony wychodzily z sali rozpraw bez rozczarowania. W rromani kris
robi si¢ wszystko, aby unikna¢ takiego poczucia porazki a wigksza wage
przywiazywac do naprawienia btedu, poprzez pieniadze czy inne dobra,
badz przez efektywna wspotprace.

Podczas gdy zwykty sad stara si¢ mozliwie jak najbardziej dostosowaé
swoj wyrok do tekstowych zbioréw orzecznictwa, aby wykaza¢ za kaz-
dym razem jego spojnos$¢ i szersze powiazania, kris nie waha si¢ wyka-
za¢ wlasnej kreatywnosci, znalez¢ rozwiazania pokojowe, innowacyjne
dla konfliktu — jest to tendencja, ktdra ostatnio pojawia si¢ i w sadownic-
twie ogolnym (mediacja).

W swoich wyrokach krisage Rroma, o wiele bardziej niz trybunaly, biora
pod uwage powszechne reperkusje, jakie ich decyzje moga spowodowac
w stosunku do cztonkéw rodzin i catej spotecznosci.

Osoby niezdolne do respektowania zobowiazan lub naturalnie konflik-
towe sa dobrze znane 1 jesli, mimo wysitkow grupy — oraz bolesnych
plotek, w dalszym ciagu zyja jak pasozyty, oszusci czy wichrzyciele,
przychodzi moment, gdy nikt juz nie chce mie¢ z nimi do czynienia.
Takie ,,nieuleczalne” osobniki sa naturalnie we wszystkich spoteczen-
stwach wyjatkami, a grupa odmawia utrzymywania z nimi stosunkow;
natomiast systemy edukacyjne zwigzane z prawem instytucjonalnym
uznaja konieczno$¢ ponownego przystosowania tego typu osob, choé¢

8. Warte jest zanotowania, ze brak wigzienia i kar cielesnych jest pierwsza cecha, jaka

wymieniaja krisaqge Rroma, od Rumunii poprzez Szwecje az do Meksyku, pytani o istotg

kris.
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16.

17.

ich srodki sa niewystarczajace na realizacj¢ powierzonego im zadania.
W teorii zwykly system prawny jest zobowiazany da¢ nowa szansg kaz-
demu, bez ograniczen — oprocz przypadkéw recydywy w konkretnych
przestgpstwach, co ostatnio prowadzito do ostrych debat politycznych
w Europie. Tymczasem wspdlnota rromska po kilku prébach traci za-
ufanie do tej osoby i wyrzuca ja rigafe ,,na bok™ (v. supra). Wowczas
musi ona podwoi¢ swoje wysitki, aby mdc si¢ na nowo zintegrowac.
Wyzwanie o charakterze terapii spotecznej czy bojazn przed ostracy-
zmem? Niech kazdy osadzi to sam.

Bardzo dlugo mroczne sprawy byly zatatwiane za pomoca przysiegi so-
vii lub colax, co dla wielu Rromow bylo prawdziwa instytucja: przysigga
mogta by¢ sktadana w sposdb uroczysty, przed koSciotem — najlepiej przy
drzwiach, lub w ,,dobrym miejscu” (lacho than), jak krzyz przydrozny
lub grob swigtego pielgrzyma. Odbywata si¢ z reguty przed jakas ceremo-
nia, podczas uroczystosci, z obrzedem dos¢ zroznicowanym w zaleznosci
od grupy. Czesto wykorzystywana byta woda, nagos¢, luzne wiosy (aby
przysigga nie zostata ,,zatrzymana” przez wezel), moneta pod jezykiem
i wszelkiego rodzaju przedmioty, umozliwiajace zlozenie przysiegi typu
,hiech sig stang jak ten (nazwa przedmiotu) jesli sktami¢™ lub ,,niech ten
(nazwa przedmiotu) mnie uderzy, zrani, zabije jezeli popetnitem/fam takie
czy inne przestgpstwo”. Te praktyki utrzymuja si¢ do dnia dzisiejszego,
zwlaszcza w Ameryce Lacinskiej. Mozna réwniez zazada¢ od ,,podejrza-
nego/ej”, aby przysigegalt/ta (fe solaxal) na cmentarzu, wowczas dowodem
wiarygodnosci jest powotanie si¢ na zmartych dla poparcia prawdy. Po-
przez swoja przysigge moze on przyciagnac klatwe (armaja) nie tylko na
siebie, ale takze na cala rodzing, co poteguje prawdopodobienstwo szcze-
rosci tego aktu. Strach przed kara jest taki, ze te przysiggi moga by¢ row-
nie godne zaufania, co niektore ,,niepetne dowody” w zwyktych procesach
karnych. Zdarza si¢ oczywiscie, ze podejrzany sktada falszywa przysiege,
wiedzac jak to ryzykowne, z powodu mitosci do innej osoby lub aby unik-
nac gorszego zta (na przyktad grupowego). Przysiegi odbywaja si¢ coraz
rzadziej, ale za kazdym razem skladajacy/a przezywa ten akt o wiele moc-
niej, niz przy orzekaniu klasycznej formuty (,,przysiggam mowic prawdg,
cala prawdg i tylko prawdg”) przed zwyktym trybunatem.

Aby wyda¢ wyrok, trybunal — zaleznie od kraju — opiera si¢ o decyzje
sedzi(6w) lub wigkszosci glosow przysiggtych, nie wymaga sig¢ jedno-
glosnego przekonania wszystkich bioracych udzial w sporze. Tymcza-
sem w kris, nawet jesli jednomys$lno$¢ nie obowiazuje do konca, jest
mocno pozadana i strony wktadaja ogromny wysilek w poszukiwanie
argumentacji, ktora by mogta zadowoli¢ obie strony sporu. Wysitki te
maja bardzo owocny wplyw na rozstrzygnigcie spornej sprawy.
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18. W zwyktych systemach prawnych, wymierzenie samemu sprawiedliwosci
jest jednym z wigkszych wykroczen. Prawo Rromow jest mniej zazdrosne
w tym zakresie i zamiast kategorycznie zabroni¢ zemsty, dba, aby byta ona
rozsadna 1 przyczynila si¢ do zmazania winy. Mozna na przyktad zwo-
ta¢ kris, gdy wystepuje niebezpieczenstwo niewspdtmiernosci pomigdzy
stowna obelga i ryzykiem fizycznej riposty, jesli kazda ze stron inaczej oce-
nia wage zniewagi — nie chodzi wylacznie o sam afront, lecz i o wszystko,
co go otacza. Dobra rada jest wowczas pomocna dla powstrzymania nie-
stosownych namigtno$ci, mogacych z powodu incydentu mniejszej wagi
uwlacza¢ honorowi jakiej$ osoby czy rodziny i w ten sposob zniszczy¢
harmonig grupy z czysto osobistych pobudek. W catym przebiegu historii
Rromowie udowodnili swoja wierno$¢ zasadom nieagresji: zadna wojna,
zaden atak terroryzmu, zaden pogrom nie zostal spowodowany przez Rro-
mow. Jednakze nie ma w tej kulturze jakiego$ boskiego fetyszyzmu dla
zasady nie-agres;ji® fizycznej, jak to ma miejsce w nowoczesnych, zachod-
nich ustawach spotecznych (ktore jednoczesnie dopuszczaja do przemocy
moralnej 1 psychologicznej — jak gdyby to, czego nie mozna formalnie
udowodni¢, nie istniato). Europa potgpia bez wyjatkéw kazda konkretna
przemoc fizyczng zgodnie z do$¢ nierealistyczna zasada, ze kazda istota
ludzka jest wyposazona w rozum — jest to oczywiscie tylko teoria, gdyz
wiasnie przemocy fizycznej w Europie nie brak. Postawa rromani jest zu-
pelnie inna: manusenqe lavengar, xerenge rovidgar (,,do ludzi—ze stowem,
do ostow —z kijem”), to znaczy, ze w praktyce lepiej bez zludzen kierowaé
nieunikniong agresja niz ja negowac, wbrew rzeczywistosci (zreszta jest
to czesto cechg kultury rromani: lepiej rozpozna¢ pragmatycznie jakie$
zjawisko spoleczne, aby nad nim zapanowac, niz pozostawa¢ w zhudze-
niu, ze ono nigdy nie istniato lub juz go nie ma). Najwazniejsze jest, aby
ta agresja byla ograniczana i ukierunkowywana, a zwlaszcza nie shuzyla
egoistycznym interesom — co oczywiscie nie przeszkadza, jak w kazdym
innym spoteczenstwie, ze niektore osobniki tego naduzywaja i musza od-
powiadac za swoje czyny przed kris.

9. Mozna np. porownaé sprzecznag postawg Harshy, ostatniego buddyjskiego cesarza
Indii (590-647), zaciektego zwolennika nie-agres;ji, ktory jednak w wyjatkowych przypad-
kach akceptowat przejscie do ataku i Gandhi’ego (1869-1948), ktory odmoéwit przytacze-
nia si¢ do Anglikdéw w wojnie z Hitlerem oznajmiajac im bez drwiny: ,,Zaproscie tego Herr
Hitlera do siebie i pozwdlcie mu zabra¢ wszystkie wasze dobra. To nie jest zty czlowiek,
jesli potraficie do niego przemoéwié, on z pewnoscia zacznie z wami dialog...” To prawda, ze
Gandhi zdawat sig¢ wierzy¢, iz Hitler mial zamiar wystapi¢ przeciw okupantowi angielskiemu
w obronie Indii. Warto zwrdci¢ uwagg na indyjski film Chanddi — the final justice (2005,
Mohan Gandhi & Sanjeev Tyagi), w ktorym przedstawione sa dwie siostry, jako uosobienie
dwoch systemow prawnych — pelnego wad prawa anglosaksonskiego oraz moc zemsty pod
nadtchneniem bogini Durgi.
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19. Zasygnalizuyjmy w koncu jedna bardzo prozaiczna roznicg: w zwy-
ktym prawie adwokaci, ktorzy sa hojnie optacani i ktorych wiadza nad
klientami jest znaczaca, dziataja w taki sposdb, aby sprawe przeciagac
jak najdluzej, a z eksploatacji obowiazujacego systemu wyciagnac jak
najwigcej korzysci (od czasow Pieniaczy'® Jeana Racine’a az do tzw.
American lawsuit disease, wiadomo jest, do jakich skutkow, nierzadko
przykrych dla rodzin, prowadza nieumiarkowane, ale czgsto wymusza-
ne, ushugi adwokatow), tymczasem takie wynaturzenia sg niemozliwe w
obyczajowym prawie.

Mozna mnozy¢ réznice migdzy dwoma typami wymiaru sprawiedliwo-
$ci 1 pewnie okazatoby sig, ze bardziej si¢ uzupetniaja niz stoja we wzajem-
nej opozycji. By¢ moze zrozumiano to w Rumunii, poniewaz w tym kraju
decyzje kris respektowane sg przez wtadze cywilne. Przypomina to sytuacje
w Indiach, gdzie pancayat raj", instytucja prawa obyczajowego o tysiaclet-
niej tradycji, wpisana jest od 1947 roku do Konstytucji (art. 40: ,,Panstwo
udzieli Pancayatom stosownej wladzy i uprawnien, ktore uczynia z nich in-
stytucje samorzadowe”), jako jedna z form demokracji wiejskiej tak drogiej
Gandhi’emu i Nehru. Ten obyczajowy trybunat, kilkakrotnie potwierdzony
przez ustawy, ma na celu nie tylko odciazy¢ sadownictwo oficjalne i przy-
czyni¢ si¢ do decentralizacji, ale rowniez, wedtug stanowiska indyjskiego
bliskiego koncepcji rromskiej, edukowa¢ mieszkancéw wiosek. Z pewno-
$cia jego istnienie lepiej jest tolerowane w Indiach niz w krajach o tradycji
lacinskiej, poniewaz jest zbiezny z pragmatyzmem prawa brytyjskiego. Na
pewno studia poréwnawcze na temat kris i pancéayat oraz innych systemow
obyczajowych, zwlaszcza na Batkanach 1 w Karpatach, bylyby bardzo inte-
resujace.

11. KRIS RROMANI
I UZNAWANIE PRAW OBYCZAJOWYCH DZISIAJ

Wrzeczywistoéci, ten system samorzadnosci sadowniczej ma pewne
ograniczenia jak kazdy inny system. Wystgpuje tu ryzyko zbyt moc-
nych naciskow wewngtrznych na osoby uwiktane w konflikt, gdy sa one
podatne na wpltywy czy stabe — ale w zadnym wypadku nie jest to cecha

10. Les Plaideurs—jedynakomedia wybitnego francuskiego tragika Jean Racine (1639—
—1699), w ktorej wysmiewa przesadna wiarg w sadownictwo — reakcja wowczas bardzo mod-
na — a przy okazji niesprawnos¢ psychiczna niektorych sedziow. Utwor ten (z 1668 r.) przez
prawie trzy wieki cieszyt si¢ we Francji ogromnym powodzeniem.

11. Zob. A. Roy System pancajatu w niniejszym numerze ,,Studia Romologica”.



28 STUDIA ROMOLOGICA 1/2008

specyficzng kris, mozna wszak to samo zaobserwowa¢ wewnatrz rodziny
(na przyktad stosunek tesciowej do synowych) a takze w sytuacji zwyklej
sprawy sadowej z udziatem stabszej strony: prawo pracy, prawo konsump-
cji, prawo mieszkaniowe, molestowanie seksualne w przedsigbiorstwie
etc. Takie naciski moga posunac¢ si¢ az do niemozliwosci ztozenia skargi,
chociaz prawnie jest to zawsze mozliwe, do wladz panstwowych, ale czy
z kolei system panstwowy jest sam w sobie wolny od wszelkiego rodzaju na-
ciskow? Mozna by¢ sceptycznym. Oszczercy krytykujac Rumunig chgtnie
podkres$laja, ze poprzez cicha akceptacje kris, wladze tak naprawde pozby-
waja si¢ probleméw z Rromami i pozwalaja na utrwalanie praktyk z cza-
sow niewolnictwa, gdy incydenty migdzy Rromami byty rozstrzygane przez
ich wlasnych wodzow — co prawda przewaznie mianowanych przez panow:
Jjuzi, vatafi, bulibagi, kiedy to wtasciciele (lub ich urzednicy) mogli dowolnie
kara¢ (oprocz kary $mierci) tych, ktorych posadzali, stusznie czy nie, o wy-
rzadzenie im szkody. Spory pomigdzy Rromami i pozostatymi mieszkanca-
mi (W tym réwniez sprawy dotyczace zabdjstwa wsrod Rromow, poniewaz
chodzito o zamach na dobro wilasciciela, Rumuna) nalezaty do kompetencji
wiladz panstwowych.

Taka krytyka bytaby bardziej uzasadniona gdyby zwykle prawo byto
doskonate 1 udowodniono by to w ciagu wiekéw. Podobnie, gdyby odpo-
wiedzialni za jego stosowanie dziatali bez stronniczosci i zawzigtosci, ko-
rupcji czy uprzedzen rasowych, klasowych czy innego typu, i gdyby jego
stosowanie prowadzito bardziej do pokoju i pojednania niz karania, ktore
niewielu satysfakcjonuje. Ale tak nie jest, co wynika z obserwacji i ostatecz-
nie wydaje sig, ze skuteczne moze by¢ wspotistnienie tych dwoch systemow,
o ile beda ze soba zharmonizowane (na podstawie realnego poszaowania,
niepodlegajacych dyskusji praw czlowieka, przy dobrze zdefiniowanym
podziale kompetencji, mozliwosci odwotania si¢ itd.). W takim przypadku
prawo zwyczajowe nie powinno by¢ traktowane jak zagrozenie dla suwe-
rennos$ci panstwowej, czego obawiaja si¢ ,,stesknieni wytacznosci wladzy
monarszej”, a po prostu jako przejaw pluralizmu demokratycznego.

W rzeczywisto$ci prawa obyczajowe sa coraz czgsciej uznawane na
calym $wiecie jako godne uzupetienie urzgdowych systemow prawnych.
Konwencja 169. Migdzynarodowej Organizacji Pracy dot. Ludnosci tubyl-
czej i plemiennej w krajach niezaleznych od 1989 r. zachgca do takiego sta-
nowiska. Indie zalegalizowaty je duzo wczesniej, Rumunia robi to od dawna
mniej lub bardziej oficjalnie, Niemcy i Hiszpania'? w r6znym stopniu uzna-

12. Dr Rajko Djuri¢ dzialajac w imieniu Rromani Union potrafit przekona¢ w latach
90. wladze Berlina-Brandeburga do uznania $lubéow zawartych wedle tradycji romskie;j.
Opracowany zostal w tym celu specjalny formularz, przyjety przez urzedu stanu cywilnego.
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ty w latach 90. wazno$¢ $lubow zawartych zgodnie z rytualem rromskim,
bez celebracji w urzedzie. Nawet Francja, tak bardzo jakobinska, zazdrosna
1 z tendencjami centralistycznymi, uznata w 2007 roku moc urzedowa Oby-
czaju w Nowej Kaledonii oraz na wyspach Wallis i Futuna.

Taka wtasnie droge obrali Rromowie z Kolumbii zrzeszeni w Proceso
organisativo del Pueblo rrom-gitano de Colombia — Pro Rrom, poniewaz
chca zaznaczy¢ swoje prawo obyczajowe w panstwowym prawie kolum-
bijskim. Zreszta bardzo odwaznie stawiaja si¢ na rownym poziomie w sto-
sunku do Panstwa, jak rzad w stosunku do rzadu, uwazajac, ze to wlasnie
krisage Rroma, tutaj nazywani rowniez Sere Rromenge, w ostatniej instancji
orzekaja, co jest lepsze dla wspolnego zycia w kumpanii. W swojej propo-
zycji wstepnego projektu z 2007 . napisali w artykule 7 ,,Panstwo uznaje za
zgodne z prawem tradycyjne wiadze narodu rromskiego, jako specjalne jed-
nostki publiczne, utrzymujace jurysdykcje na terytoriach swoich kumpanii”.
Taka perspektywa sprawia, ze kris musi si¢ zmierzy¢ z nowym wyzwaniem,
ktére moze go ostabi¢ lub zdynamizowac, poniewaz wymaga zdefiniowania
nie tylko wewngtrznych stosunkow, ale rowniez relacji z Panstwem. Wtadze
panstwowe 1 rromani kris daza w zasadzie do jednego celu: harmonii po-
migdzy jednostkami i rodzinami, nie ma wigc powodu, aby nie mozna bylo
wspotpracowac i skutecznie wdraza¢ wspolnym wysitkiem i bez zazdrosci
strategie przyczyniajace si¢ do jego osiagnigcia. Tego wlasnie zadali Rro-
mowie z Kosowa od 1999 roku: wilasnej reprezentacji poprzez przywddcow
rodzin, uznanych zaréwno przez spolecznosci rromani jak i inne grupy et-
niczne w regionie a nie poprzez tzw. organizacje pozarzadowe, posiadaja-
ce co prawda moc prawna, ale zadnego poparcia spotecznosci, bo zostaty
stworzone przez osobnikéw przypadkowych z ich wlasnej inicjatywy, lub na
skutek zgody z nierromskimi partiami politycznymi. Na prézno. Rezultaty
takiej polityki negowania tradycyjnych wladz na rzecz NGO maja zreszta
alarmujace konsekwencje.

Ze swej strony, Migdzynarodowa Rromani Unia, utworzona w 1971
roku w Londynie i reprezentujaca w ONZ Rromoéw z ponad 40 krajow,
utworzyta w 2000 roku na swoim Kongresie w Pradze, w tym samym cza-
sie co Parlament rromski, migdzynarodowa rromani kris, z rola kontrolna
i mediacyjna we wszystkich delikatnych sprawach dotyczacych nowej $wia-
towej polityki rromskiej.

Natomiast w Hiszpanii, wyrokiem Sadu Nr 12 w Madrycie (217/2002) przydzielono rentg
wdowie romskiej (Maria Luisa Mufioz Diaz), zamegznej wedtug rytuatu gitanskiego od ponad
40 lat, uznajac w ten sposob posrednio waznos¢ romskiego §lubu (zob. Juan de Dios Ramirez-
Heredia, Matrimonio y boda de los Gitanos y de los ,,payos”, Barcelona 2005).
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W kazdym razie interesujace jest stwierdzenie, ze w czasach, gdy co-
raz czesciej upadaja kolejne tabu na temat catkowitej ulegtosci obywatela
w stosunku do nietykalnego od dawna systemu prawnego, ktory coraz stabiej
ukrywa swoje braki i niedostatki, wspotczesna mysl prowadzi do kwestio-
nowania dogmatu kary na rzecz waloryzacji pojgcia mediacji, a w efekcie
do rekomendowania takiego typu prawa, ktore jest wyjatkowo bliskie kris
rromani. Niestety ta instytucja jest wciaz traktowana jak curiozum folklory-
styczne a nie jak prawdziwy system prawny.

thum. Ewa Adamczyk
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Marcel Courthiade
I KRIS I RROMANI

Pala jekh xarno rakéripen pal-o ververipen thaj i relativitéta e krisikane siste-
mengére dr-o sundal, so perel dre jakha kana dikhas buxledér desir e Evropaqéri
sistéma, o artiklo zumavel te lathel sdr thaj sosqe $aj te phenel pes so si i rromani kris
garuduni. Duslérel xarnes lagéri natura thaj so si dre laBe xarakteristiko. Mothovel
kana, kaj thaj sar Rroma akharen i kris thaj vi sdr joj zorarel ¢ Rromengqéri identitéta.
Anel 20 diferénce maskér-i kris rromani thaj i kris gazikani: maskar javérenfe i rro-
mani butedér rodel mediacia thaj harmonia maskér Rromen6e desir dendipen (ka-
ranie), sér rodel i gazikani kris — butivar i gazikani linzal dr-o baro garudo bangipen
thaj xoli tel-o u¢haripen ¢ duzimasqéro. Dre jekh kotor e artiklosqéro, lathas jekh
tikno paralelo javére selikane krisengar, sér o pancajat ra3 dre India thaj o ihtiyar he-
jet dre Turcia, no lenqére funkcie si buxledér desér e rromane krisagére. I Rumania
pinzarel oficial i rromani kris aj laqéri autoritéta sir jekh konstitutivo institucia e
Themesqgéri (si vi manusa so hazden polemika adalesér) thaj uzaras i Kolumbia te
pinzarel sig vi joj i rromani kris.

I kris i rromani hazdel but filozofikane puchimata pal-i politika thaj i ¢adutni
demokracia dre divesa jamare.

Marcel Courthiade
THE TRADITIONAL ROMANI COURT

In a short discussion about the existing judiciaries, the article points at just
how diverse and relative they are when observed in a wider perspective. The paper
then attempts to explain how and why the Rromani kris is, one might say, secret
and to make clear its nature and main features. After explaining when, where and
how Rroms convene a kris and how this act strengthens Rromani identity, it brings
to light some 20 differences between Rromani and non-Rromani judiciaries: stating
among others, that the Rromani system focuses more on mediation and harmony
among Rroms, rather than on punishment as non-Rromani ones do which often leads
to more or less hidden injustices and resentment in the name of justice. The article
goes on to draw further parallels with other customary courts of justice, such as the
pancajat raW in India and the ihtiyar hejet in Turkey, however, their function appears
to be broader than the Rromani kris. Romania officially recognizes the Rromani kris
and its authority as a ‘constitutive institution of the State’ (albeit, this has given rise
to polemics in the country itself) and such recognition of the kris is expected to be
adopted in Columbia very soon.

The Rromani kris raises many philosophical questions related to policy and
true democracy nowadays.



Elena Marushiakova, Vesselin Popov (Sofia, Bulgaria)

SAD CYGANSKI
W EUROPIE WSCHODNIE]J!

Tzw. cyganski sad byl gldéwnym elementem charakteryzujacym zycie
wielu (chociaz nie wszystkich) cyganskich/romskich grup z Europy
Wschodniej, zarowno w przesztosci, jak 1 dzi§. W ponizszym tekscie be-
dziemy uzywac stowa ,,Cyganie” w ujeciu wspolnym dla regionu Europy
Wschodniej?, tj. jako nazwy dla okres$lonej i wyodregbnionej wspolnoty et-
nicznej (nazywanej w roéznych krajach podobnymi stowami — Cigdni, Ci-
kéni, Cyganie, Cigonai, Cigani, Ciganyok, Tigani, Cingeneler, AGryyavor,
Lueanu, L{vieane etc.), ktorej przodkowie migrowali do Europy z subkonty-
nentu indyjskiego przed ponad tysiacem lat.

Materiaty terenowe, ktorymi si¢ tutaj postugujemy, zebrane zostaly
(w ciagu ponad trzydziestu lat) w trakcie bezposrednich badan i sa zapisem
ustnych $wiadectw bezposrednich uczestnikow cyganskich sadow w catym
regionie. Podobne wyjasnienie jest niezbgdne, poniewaz wiele razy pod-
dawano analizie sad cyganski w oparciu o ,,informacje [...] przekazywane
od etnografow skoncentrowanych tylko na jednej grupie, w obrgbie ktorej
prowadzili badania terenowe, i ktdra przyjmowali jako typowa, natomiast
wszystkie inne dane wywodzone od innych grup traktowali jako wariant ich
wilasnych materialow’”. Kiedy indziej analizowane sa pojedyncze przypad-
ki, lub, co wydaje si¢ jeszcze gorsze, dokonuje sig¢ obecnie swobodnych in-
terpretacji w oparciu o powierzchowne i watpliwe informacje, pochodzace

1. Rozszerzona wersja tekstu (The Gypsy Court in Eastern Europe) zostata opublikowana
w ,,Romani Studies”, Ser. 5, Vol. 17, 2007, 1, s. 67—-101.

2. Do przedstawionego w niniejszym tekscie regionu Europy Wschodniej zalicza sig kraje
zza tzw. ,,zelaznej kurtyny”, ktora podzielita Europg po Il wojnie $wiatowej — Polske, Cze-
chy, Stowacjg, Wegry. Rumunig, Bulgarig, Albanig, jak rowniez kraje bylej Jugostawii (Ser-
big, Czarnogérg, Macedonig, Bosnig i Hercegowing, Chorwacjg i Stowenig) oraz europej-
skiej czesci bytego ZSRR (Litwe, Lotwe, Estonig, Federacje Rosyjska, Ukraing i Republikg
Motdowy) — ktore wspolnie byly czgscia tzw. ,,bloku socjalistycznego”; ponadto Grecjg
i Turcje, ktore do niego nie nalezaty.

3. Ibidem, s. 639.
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czgsto od romskich dziataczy i intelektualistow, zaliczajacych si¢ do wspol-
not, w ktorych fenomen cyganskich sadow pozostaje nieznany.

Zgadzamy si¢ z Thomasem Actonem, ze aby stworzy¢ ogdlna teorie
wariantow ,,administracji sprawiedliwo$ci” przy wszystkich cyganskich
grupach (romskich i nieromskich, zyjacych w réznych krajach swiata), jak
tez ,,zebra¢ niezbedne dane empiryczne jest poza mozliwosciami, i jest to
oddzielna dziedzina naukowa™™. Z tego powodu w ponizszym artykule sku-
pimy si¢ przede wszystkim na zjawisku cyganskiego sadu wsrod tych cy-
ganskich grup w Europie Wschodniej, ktére poznalismy.

1. NAZWY ZWIAZANE Z CYGANSKIM SADEM,
JEGO UCZESTNIKAMI I POSTANOWIENIAMI

ad cyganski wystgpuje u szeregu réznorodnych grup cyganskich, zy-
jacych na rozlegtych obszarach, stad tez uzywane na jego oznaczenie
okreslenia bywaja rézne.

Najczgsciej spotykana nazwa sadu cyganskiego jest kris (,,sad” w ro-
mani), jak 1 niekiedy, np. na Stowacji moze wystgpowaé forma krisi. Po-
wszechnie spotykane w literaturze pieknej i naukowej potaczenie romani kris
W rzeczywistosci jest wytworem badaczy i wspolczesnych romskich inte-
lektualistow, w praktyce nie wystepuje we wlasnym srodowisku cyganskim,
a wiec w sytuacji, kiedy rozmowa prowadzona jest w romani, pomigdzy
przedstawicielami danej wspolnoty, gdzie wyjasnienia o jakim sadzie mowa
nie sg konieczne; i tylko kiedy wyjasnia si¢ badaczowi czy przedstawicie-
lowi ,,innej” wspolnoty (lub nawet Cyganowi, ale z innej grupy), o ktorym
przypuszcza sig, Zze nie rozumie dobrze o czym mowa, wtraca si¢ to okre-
Slenie (romani)®. Zwykli Cyganie (w odroznieniu od dziataczy) nie uzywaja
w ogole stowa kris jako nazwy ,,sadu”, w tym celu uzywa si¢ stow z jezyka
wigkszosci, wigc termin romani nie jest potrzebny (skoro jest kris, oczywiste
jest, ze — cyganski).

4. T. A. Acton, A Three-cornered Choice: Structural Consequences of Value-Priorities
in Gypsy Law as a Model for More General Understanding of Variations in the Administra-
tion of Justice, ,,The American Journal of Comparative Law”, 51, 2003, 3, s. 640.

5. By¢ moze dlatego na Stowacji i w Czechach nierzadko mozna ustysze¢ forme ,,;oma-
no kris” (r.m.), kiedy rozmowa prowadzona jest nie tylko po czesku czy stowacku, ale i w ro-
mani, co z duzym prawdopodobienstwem odzwierciedla wptyw odnosnych jezykow obeych,
w ktorych ,,sad” jest rodzaju meskiego. Cudzystow bierze sig stad, ze w ten sam sposob
mozna ustysze¢ na Batkanach (nawet przeczyta¢ w romskich publikacjach) rowniez ,,;omano
(sic!) chhib” jako okreslenie sadu w romskich jezykach (Romanes), co jest sztucznym neolo-
gizmem, potaczeniem powstatym pod wptywem lokalnych jezykow.
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Nazwa kris jest charakterystyczna przede wszystkim dla cyganskich
grup Kelderari (Kaldarari, Kaldarasi itp.) oraz dla Lovara/Lovari w Eu-
ropie Wschodniej (jak tez w wielu innych krajach §wiata, gdzie zyja te gru-
py). Kelderari i Lovari zyja obecnie w Rumunii (glownie w Transylwanii),
jak tez na Wegrzech, Stowacji, Czechach, Polsce, w krajach bylego ZSRR
(gtownie w Federacji Rosyjskiej, rowniez na Ukrainie, Bialorusi, Lotwie
i Litwie) oraz w bytej Jugostawii (szczegolnie w Serbii, jak tez kilka ro-
dow Lovari w Chorwacji). Nazwy kris uzywa si¢ w ich rodzimych grupach
lub wyodrebnionych (mniej lub bardziej) podgrupach, np. Curari, Posotari,
Kherari, Khangliari, Colari, Drizari, Masari, Cerhara oraz innych na We-
grzech, jak rowniez Bougesti, Drizdari oraz innych na Stowacji czy Cze-
chach (ktore zwykle okre$lane sa przez badaczy jako Lovari)®. W ostatnich
dekadach duze czgsci niektorych sposrod tych grup (gtownie z bylej Jugo-
stawii) migrowaly do réznych krajow Europy Zachodniej, np. Kalderasi do
Austrii, Lovari i Khajniara do Wtoch itd.

Spotyka sig, i to stosunkowo dos¢ czgsto, rowniez inne nazwy sadu
cyganskiego wsrod réznych cyganskich grup w catym regionie Euro-
py Wschodniej. W Butgarii wsrdd segmentowej wspdlnoty nazywanej
pod ogolnie przyjeta nazwa Kaldarasi/Kardarasi (nazwa wilasna Rom
cyganiak w znaczeniu ,,prawdziwy Rom”), nazwy, ktérych si¢ uzywa,
sa to najczesciej mesare/mesere lub mesarjava’, i rzadziej (w poétnocno-
wschodniej Bulgarii) mozna spotka¢ rowniez terminy Zudikate (z ramun-
skiego) Iub dalavjara. Wsrdd blisko z nimi spokrewnionych wspolnot,
ktore najczesciej nazywane sa Lejasi lub Cori (ich nazwa wtasna rowniez
brzmi Rom cyganiak), zyjacymi w rumunskiej Dobrudzy, réwniez uzy-
wa si¢ nazwy zudikate. Nazwa Zudikate uvzywana jest tez w podzielonej
wspolnocie znanej w dzisiejszej Republice Motdowy najczesciej pod po-
wszechnie przyjeta nazwa Lejasi, ktora w Besarabii i Potudniowej Mot-
dawii wystepuje jako Katunaria, w Pdlnocnej Motdawii (rejon miasta
Soroki) — Cokenari/Cukonaria, a po przesiedleniu do Federacji Rosyj-
skiej 1 na Ukraing uformowala si¢ wyodrgbniona grupa, okreslajaca sig
jako Kisiniovcuria/Kisiniovcy. Nazwa wlasna wigkszosci tych wspolnot

6. W czasie naszych badan terenowych miedzy Bougesti na Stowacji nie raz styszelismy
stwierdzenie, ze blisko im do Lovari, ale sa inni. Niedawno pewna mtoda kobieta z Bougesti
wyjasnita nam, ze dowiedziala sig, ze w rzeczywistosci jest Lovarica, dopiero kiedy zapisata
si¢ na Romologi¢ do Mileny Hiibshmannovej na Uniwersytecie Karola w Pradze. Na tej sa-
mej zasadzie prawie wszyscy romskojezyczni dzialacze na Wegrzech mowia, ze sa Lovari,
mimo ze ich krewni nie uzywaja tej nazwy.

7. Wedlug niektorych jezykoznawcow (Lew Cherenkov, Viktor Fridman) stowo to jest
pochodzenia arabskiego lub perskiego, dostato si¢ do romani za posrednictwem jgzyka turec-
kiego (rozmowy wiasne).
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brzmi rowniez Rom cyganiak, 1 jako ten endonim spotyka si¢ ja wsrod
szeregu grup w Rumunii, nie tylko na Wotoszczyznie i Motdawii, czasem
nawet w Transylwanii.

W szeregu przypadkéw, wsrdd réznych rodzimych grup cyganskich
na terytorium wspoétczesnej Rumunii, u ktorych istnieje sad cyganski (np.
Kazandzi, Dzambasa, Zlatari, Arzentari, Bidinaria, Korbeni i in.), a kto-
re nazywane sa powszechnie najczesciej Pletosi lub Laesi, lub Kortorari,
obydwu nazw: zudikate i kris, uzywa si¢ jako synonimow. Istnieje okre-
$lone terytorialne rozgraniczenie przy uzywaniu tych dwoch nazw — na
Woloszczyznie i Motdawii stosuje si¢ gtownie samego zZudikate, natomiast
kris jest domyslny, podczas gdy w Transylwanii (nawet wsrod tych sa-
mych grup) sytuacja z nazwami jest doktadnie odwrotna. Czasami spotyka
si¢ nazwe divano, uzywana jako drugie/trzecie okreslenie wsrod réznych
grup (jednak nazwa kris dominuje), podobnie jak termin stabor (prawdo-
podobnie stowianskiego pochodzenia). Ostatnie okreslenie uzywane jest
przez niektoére grupy, jak np. Kortorari z rumunskiej Motdawii (region
Botoszani), jedynie jako okreslenie cztonkow cyganskiego sadu; w innych
przypadkach, np. w niektoérych miejscach w Transylwanii, stabor uzywany
jest szerzej na oznaczenie ogolnego zgromadzenia®.

Bardziej zréznicowana jest sytuacja w krajach bytego ZSRR, gdzie
kris uzywa si¢ tylko posrod Kelderari i Lovari, a Zudikate przyjeto sig jako
okreslenie tylko u Kisiniovcy. Jesli natomiast chodzi o grupg Ruska Roma,
ktora jest szeroko rozpowszechniona na calym terytorium bylego Zwiazku
Radzieckiego, okresleniem, ktorego uzywa si¢ wsrdd nich najczesciej jest
sendo/syndo (z polskiego) lub w nowszych czasach — sydo (z rosyjskiego).
Tego samego okreslenia uzywa si¢ rowniez wsrdd zyjacych na Ukrainie
i w Federacji Rosyjskiej Servi, jak tez w grupach Viahi i u Plas¢uny w Po-
hudniowej Rosji i Wschodniej Ukrainie. W chwili obecnej wérod roznych
cyganskich grup w bytym ZSRR terminy syndo i/lub sudo sa bardziej rozpo-
wszechnione, podobnie nazwy shodka, razborka’.

Istnieja tez rzadziej spotykane nazwy sadu cyganskiego w réznych gru-
pach cyganskich. W grupie Ursari w Republice Moldowy terminem uzy-
wanym jest globa. W grupie Kyrymitika/Karamlitika Roma lub Krimuria,
ktorzy wyemigrowali na Krym z Batkanow w XVIII wieku, i1 ktorzy dzis
zyja rozrzuceni po catej Ukrainie i Federacji Rosyjskiej, uzywa si¢ terminu
davija (turecko-arabskiego pochodzenia). Niektore z cyganskich grup i pod-

8. N. Bobu, Book about Rroms. Common Law — A Legal Peace Process, Dacia, Cluj-
Napoca 2002, s. 76-78.

9. Nazwy shodka, razborka weszty do jezyka Cyganow z tzw. ,,worowskiego (ztodziej-
skiego) zargonu”.
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grup zyjacych (lub doktadnie: ktore zyty) w Kosowie (np. Gurbeti, Maljo-
ko), uzywaja stowa plechnija (z albanskiego)'®.

Dla okreslenia cztonkéw cyganskiego sadu uzywa si¢ szeregu termi-
now, takich jak krisnitori/krisitori/krisinatori (byta Jugostawia, Transyl-
wania), krisiniake rrom (Stowacja), meSariavadzi, Zudikatori/Zudikatorja,
stabor, davijadzis, sendari/syndari, plechinari/plechnari/pleshnjarja itd., ale
brak specjalnej nazwy dla kazdego cztonka sadu. W wigkszosci przypadkow
jeden z cztonkoéw cyganskiego sadu powiadamia o werdykcie sadu wszyst-
kich uczestnikow, zwykle to prawo trafia si¢ najbardziej do§wiadczonemu
z nich, ale nie ma okreslenia, ktore by nazywato jego pozycje (chociaz cza-
sem mozna ustysze¢ takie nazwy, jak: Baro, Angluno Rom, o Sefo, Predsed-
niko, a nawet o Generalis).

Niektdore grupy maja specjalne okreslenia na ,,wyrok™ sadu cyganskie-
go. Wérod Ursari w Republice Moldowy, termin, ktérego si¢ uzywa zbiega
si¢ z nazwa sadu (globa). Termin Strafo, ktory ma to samo znaczenie (globa
pochodzi z niemieckiego) uzywa si¢ czasem u Kalderasi z bytej Jugostawii,
ktorzy dzi$ zyja w krajach Zachodniej Europy. Niektore z podgrup butgar-
skich Kaldarasi vzywaja stowa kazna (stowianskiego pochodzenia).

1.1. Pewna mistyfikacja naukowa

Kiedy mowa o cyganskim sadzie, szczeg6lna uwage nalezy zwroci¢
na pewna naukowa hipoteze (a doktadniej mistyfikacje), ktora pojawita sig
w ostatnich latach. Jest to informacja o tzw. instytucji Baro Sero (dost. ,,duza
glowa”), ktéra wg Thomasa Actona istnieje wsrod ,,battyckich Romow, ta-
kich jak Polska, Chaladitka i Ruska Roma” (sic!)!'. Pod nazwa ,baltyccy
Romowie” autor rozumie pokrewne grupy Polska Roma i Ruska Roma (cza-
sem zwanej Chaladitka Roma), ktore moéwia podobnymi dialektami romani,

10. Po albansku ple¢ (1. mn.) to ,,starcy”, plak (1. poj.) — ,,starzec”, plegnia — ,,rada star-
szych”. Pomimo, Ze uzywa sig albanskiego terminu, ta instytucja wéréd Cyganow nosi forme¢
i funkcje sadu cyganskiego i rozni sig od albanskiej rady starszych. Nie podzielamy bezwa-
runkowo pogladu, ze ta instytucja wsréd Cyganow jest zapozyczona od Albanczykow, wsirod
ktorych zyja; L. Piasere, I Plesnora: uomini di pace fra i Xoraxane, “Lacio Drom”, 19, 1983,
1, s. 17. Formalne podobienstwa migdzy sadem cyganskim i innymi podobnymi instytucjami
wérod réznych narodow mozna odkryé w wielu miejscach na $wiecie, i tak kategoryczne
zdanie potrzebuje wigcej materiatu poréwnawczego (a nie tylko paralel terminologicznych).
O radzie starszych u Albanczykoéw patrz: E. Durham, High Albania, Edward Arnold, London
1909, Charter Two; F. Baxhaku, K. Kaser, Die Stammesgesellschaften Nordalbaniens. Be-
richte und Forschungen osterreichischer Konsuln und Gelehrter. (1861-1917), Bohlau, Wien
1996, s. 207-315.

11. T. Acton, idem, s. 647.
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ale sa w rzeczywisto$ci dwiema odosobnionymi od wiekéw endogamicz-
nymi wspélnotami. Instytucja Sero Rom (i tylko bardzo rzadko nazywana
Baro Sero), istniejaca wérod Polska Roma, jest od dawna dobrze znana
1 wielokrotnie opisywana w literaturze naukowej'?, ale w licznych opisach
dotyczacych Ruska Roma, nikt dotad ani raz nie wspomniat o istnieniu
podobnej instytucji w tej wspdlnocie. W konkretnym przypadku, Thomas
Acton opiera swoje ,,odkrycie” na wiadomosciach otrzymanych od tyl-
ko jednego (!) informatora, emigranta w Wielkiej Brytanii'?, ktory jednak
w swojej ksiazce'* nie wspomina ani jednym stowem o istnieniu domnie-
manej instytucji Baro Sero. My réwniez nie natrafiliémy nawet na najdrob-
niejsze wzmianki o istnieniu takiej instytucji w czasie naszych badan tere-
nowych wsrdd Ruska/Chaladitka Roma, ale w zamian za to zebraliSmy duza
ilo§¢ materiatu (ustne historie oraz osobiste obserwacje), o istnieniu sendo/
syndo/sudo (sad cyganski) w tej wspdlnocie, tak wigc mozna z cata pewno-
$cig zignorowac rzekoma i nieistniejaca instytucje cyganskiego sadownic-
twa, jaka miatby by¢ ,,Baro Sero”.

2. CYGANSKIE GRUPY POSIADAJACE SADY
I GRUPY BEZ CYGANSKICH SADOW

Pomimo szeroko rozpowszechnionego zjawiska sadow cyganskich wsrod
roznych cyganskich grup w Europie Wschodniej, istnieje o wiele wigcej
grup zyjacych w tym regionie, wsrdd ktdrych nie tylko nie istnieje instytucja
cyganskiego sadu, ale brak jest nawet pamigci o jego istnieniu w przeszto-
$ci.

W sumie w catym regionie Europy Wschodniej, méwiac zupetie
najogolniej, i w przyblizeniu (z powodu réznego charakteru problemow
z okresleniem doktadnej liczby Cygandéw w krajach calego regionu), liczba
Cyganow, ktorzy nie znaja fenomenu sadu cyganskiego, jest przynajmniej
dwa lub trzy razy wigksza od tych, u ktorych ta instytucja funkcjonuje. Po-
nadto ta proporcja jest rézna w réznych panstwach i regionach kulturowo-
historycznych. Na Batkanach, jak i w Czechach oraz na Stowacji, liczba
cyganskich wspolnot, wérdd ktorych istnieje cyganski sad, w najlepszym

12. J. Ficowski, L autorite du Sero-Rom sur les Tsiganes de Pologne, ,Etudes
Tsiganes”, 1981, 4, s. 15-25; idem, Cyganie na polskich drogach, Wydawnictwo Lite-
rackie, Krakow 1985, s. 175-198; A. J. Kowarska, Polska Roma. Tradycja i nowocze-
snosé. DiG, Warszawa 2005, s. 27-43.

13. T. Acton, idem.

14. B. Kanuuun, 3aeadka 6anmuiickux yviean. Ouepku ucmopu, KyIbmypbl UCOYUATb-
Hoeo pazeumust barmuickux ywvieat, Jlorsunos, Munck 2005.
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Meszarija Vasil Stanew Janakijew, Bulgaria,
fot. A. Bartosz, Archiwum Muzeum Etnograficznego w Tarnowie

przypadku nie przekracza 5-10% catej cyganskiej ludnosci w odnos$nych
krajach (a w niektorych krajach w ogoéle brak takiego zjawiska); w Rumu-
nii i na Ukrainie podzial na te wspdlnoty, w ktorych istnieje cyganski sad
waha si¢ wokdt 1/3 lub 1/4 cyganskiej ludnosci; w krajach bylego ZSRR,
cyganski sad istnieje w praktyce we wszystkich wspdlnotach cyganskich, za
wyjatkiem tych, ktore preferuja (tj. wybieraja inna, nie cyganska) identycz-
nos¢: wegierskojezycznych Madiary na Zakarpaciu (przytaczone do ZSRR
po II wojnie $wiatowej), ormianskojezycznych Bosa/Posa (nazwa wlasna
Lomanvtik) na Zakaukaziu i tadzyckojezycznych Ljuli/Dzhugi (nazwa wlasna
Mug at) w Centralnej Azji.

Na pierwszy rzut oka rozgraniczenie miedzy cyganskimi grupami,
w ktorych istnieje cyganski sad, a tymi, w ktorych go nie ma, mozna od-
nalez¢ w sposobie zycia — koczowniczym (lub sezonowym — pdtkoczow-
niczym) i trwale (od dawna) osiadtym. Wszystkie cyganskie grupy, ktore
nie znajq instytucji cyganskiego sadu, sa trwale osiadle (przynajmniej od



40 STUDIA ROMOLOGICA 1/2008

jakiegos$ wieku, jesli nie od czasow, kiedy dotarty na swoje dzisiejsze tery-
toria). W sumie, w regionie Europy Wschodniej sad cyganski istnieje tylko
w tych grupach cyganskich, ktére w przesztosci byly ustugowymi noma-
dami® i prowadzity aktywny koczowniczy sposob zycia do 50.—60. lat XX
wieku. Wspolnoty te bez wzgledu na to, czy obecnie sa osiadte lub kontynu-
uja swoj tradycyjny sezonowy, na wpo6t koczowniczy tryb zycia (w bardziej
lub mniej zmodyfikowanych formach, glownie w Bulgarii 1 szczegdlnie
w Rumunii), zachowatly mobilno$¢ (w najrézniejszych aspektach, np. teryto-
rialnym, transgranicznym, w rejonie swojej aktywnosci ekonomicznej), jako
wyjatkowo wazna cechg ich calosciowego sposobu zycia.

Oprocz trwale osiadtych Cyganow, istnieja jednak i przypadki innych
grup cyganskich, wsrdd ktorych brak instytucji sadu cyganskiego. Sa to
grupy, ktore koczowaly nie tylko w przesztosci — niektore z nich do dzis
kontynuuja aktywny, na wpot koczowniczy tryb zycia (lub przetransformo-
waly go w bardziej lub mniej zmodernizowane formy). Naleza do nich np.:
Burgudzii (w przeszto$ci znani pod nazwa Parpulii, od parpul Roma, w zna-
czeniu ,,prawdziwy, czysty Rom”), zyjacy gtownie w poinocno-wschodniej
Butgarii; tzw. traccy Kalajdzii (nazwa wiasna Viahuria), ktorzy zyja w po-
hadniowo-wschodniej Bulgarii i na Réwninie Trackiej; rumunskojezyczni
Rudari/Ludari (lub Lingurari) w Butgarii, Rumunii i Republice Motdowy',
zyjacy w zachodnich Rodopach Kalajdzii i kilka réznych grup Kosnicari w
Bulgarii; niektore podgrupy tzw. Gurbeti'” z bytej Jugostawii i inne.

Gotowe materialy z réznych regionow Europy Wschodniej nie pozwa-
laja uzyskacé ostatecznej odpowiedzi na pytanie czy istnieje bezposredni
zwiazek 1 zalezno$¢ miedzy koczowniczym trybem zycia, a instytucja sadu
cyganskiego, lub jego brakiem. Pewne jest, ze wigkszos¢ (ale nie wszystkie!)

15. Termin nomadyzm ustugowy, service nomadism (B. Hayden, The Cultural Eco-
logy of Service Nomads, ,,The Eastern Anthropologist”, 32, 1979, v. 4, s. 297-309), oznacza
nomadyczny lub pét-nomadyczny (stale miejsce zamieszkania i dtuzsze lub krotsze okresy
mobilnosci) sposob zycia, w czasie ktorego bywaja oferowane okreslone towary lub ushugi
dla okolicznej ludnosci. Wg nas, termin ten najdoktadniej opisuje koczowniczy tryb zycia
Cyganow.

16. Nie jest do konca jasne, czy migdzy rumunskojezycznymi Lingurari/Rudari/Luda-
ri/Banjasi/Bejasi/Bojasi/Bajasi, ktorzy zyja w réznych krajach Europy Wschodniej, w prze-
szlosci istniata instytucja sadu cyganskiego. Sa pewne $lady, ktore wskazuja, ze moze byla
taka instytucja, przynamniej u niektorych z tych grup, jak u Beastei w Chorwacji, a moze
i na Ukrainie, gdzie jest wspomnienie instytucji zwanej liege di beasa (tj. ,,sad Beastei”);
K. Kovalcsik, Roma or Boyash Identity?, ,,The World of Music”, 38, 1996, v. 1, s. 80; E. Ma-
rushiakova, Self-government among Bulgarian Gypsies, [w:] R. Taras (red.), National Identi-
ties and Ethnic Minorities in Eastern Europe, Macmillan, London 1998, s. 200.

17. Gurbeti — uogblniona nazwa metagrupy (o mniej lub bardziej wyodrgbnionych we-
wnetrznych wspolnotach), nosiciele tzw. starowotoskiego lub potudniowowotoskiego dialek-
tu romani zyjacy w krajach byltej Jugostawii (lub emigranci w Europie Zachodniej).
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grup cyganskich koczownikow (lub bytych koczownikdéw) ma, lub miata,
sad cyganski, ktory jest instytucja zupetnie nieznana dla trwale osiadtych
grup cyganskich.

Zebrane dotad materialy pokazuja takze niedwuznacznie, ze wszystkie
grupy cyganskie, ktore maja sad cyganski mowia w romani, ale nie wsrod
wszystkich grup, ktére mowia w romani, istnieje sad cyganski. Stad wynika
hipoteza o zwiazku cyganskiego sadu z dialektem/jgzykiem, ktorym postu-
guje si¢ dana grupa.

2.1. Sad cyganski i ,,woloskie” dialekty Romanes

Pytania zwiazane z instytucja sadu cyganskiego byly czesto przedmio-
tem specjalnej uwagi szeregu badaczy'®, chociaz do dzi$ badania te opiera-
ja sie tylko na materiatach zebranych wsrod Cygandw, ktorzy mowia tzw.
nowowotoskim dialektem romani (i to najczesciej wsrod grup u Kelderari
i Lovari). Cyganie ci, 1 pokrewne im grupy, mowia dialektem, ktory jezy-
koznawcy okreslaja roznie: jako ,,nowowotoski”!"®, lub poétnocno-wotoski®,
lub nawet ,trzecie stratum batkanskich dialektow”?'. Wolimy nie uzywac
kompromisowej formy — ,,potnocno-wotoskie dialekty”*?, poniewaz geogra-
ficzna zasada, na ktérej opiera si¢ ten podziat na dialekty, jest niejasna (np.

18. R. Cotton, A anthropologist looks at Gypsyology, ,,Journal of the Gypsy Lore So-
ciety”, Ser. 3, Vol. 34, 1955; R. Gropper, Gypsies in the City. Culture Patterns and Survival,
Princeton 1975; J. Ficowski, L autorite...; idem, Cyganie...; A. Sutherland, Gypsies. The Hid-
den Americans, ,,Prospect Heights”, Waveland Press, Illinois 1975; Y. Yoors, The Gypsies,
Waveland, Illinois 1987; R. Lee, The Rom-Vlach Gypsies and the Kris-Romani, [w:] W. O.
Weyrauch (red.), Gypsy Law. Romani Legal Traditions and Culture, University of Califor-
nia Press, Berkeley, Los Angeles, London 2001; W. O. Weyrauch, M. A. Bell, Autonomous
Lawmaking. The case of the ‘Gypsies’, ,, The Yale Law Journal”, 103, 1993, v. 2, s. 323-399;
W. O. Weyrauch, M. A. Bell, Autonomous Lawmaking: The case of the ‘Gypsies’[w:] W. O.
Weyrauch (red.), Gypsy Law. Romani Legal Traditions and Culture, University of California
Press, Berkeley — Los Angeles — London 2001, s. 11-87.

19. B.Igla, Notes [W:] E. Marushiakova, V. Popov (red.), ,,Studii Romani”, Vol. III-IV.
The Song of the Bridge. /| Cmyouu Pomanu. Tom 11I-1V, , Ilecenra 3a mocra”, Litavra, Sofia
1997, s. 163.

20. N. Boretzky, Die Vlach-Dialekte des Romani, Harassowitz, Wiesbaden 2003; Y.
Matras, Romani. A Linguistic Introduction, Cambridge University Press, Cambridge 2002,
s.225-237.

21. M. Cortiade, Distance between the Romani Dialects, ,,Gypsy Lore Society North
American Chapter”, Newsletter, Washington DC, 1985, passim.

22. Y. Matras, op. cit., s. 5-13 ; Y. Matras, The classification of Romani dialects: a geo-
graphic — historical perspective, [w:] B. Schrammel, D. W. Halwachs, G. Ambrosch (red.),
General and Applied Romani Linguistics. Proceedings from the 6th International Conference
on Romani Linguistics, Lincom Europa, Miinich 2005, s. 7-22.
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co jest punktem odniesienia dla podziatu ,,pétnoc-potudnie”). Preferujemy
termin ,,nowowotoski”, z powodu faktu, ze za sprawa dziejowej retrospek-
cji to w nim zawiera si¢ pewne bardzo proste, historyczne kryterium — mo-
ment opuszczania przez przodkow nosicieli tych dialektow ziem Motdawii
i Wotoszczyzny. W tym sensie historyczna zasada podziatu dialektow we
wspolnotach dla nas jest szczegolnie wazna, wobec terytorialno-geograficz-
nego podziatu i dzigki niej oddzielamy ,,nowowoloskie” dialekty od tzw.
»starowotoskich”, czyli dialektow wspolnot, ktore opuscity Motdawig i Wo-
loszczyzne we wczesniejszym okresie. Uswiadamiamy sobie, ze zarowno
terminy: ,,poludniowo-wotoskie” i ,,pétnocno-wotoskie”, jak i: ,,starowoto-
skie” 1 ,,nowowoloskie” sag umowne i moze w przysztosci bedq korygowane,
a nastgpnie zastapione przez inne (nie wykluczamy mozliwosci, ze wyjscio-
we geograficzne i historyczne kryteria moga nawet zosta¢ zweryfikowane ze
wzgledu na nowe zgromadzone materiaty terenowe).

Reprezentanci ,,nowowotoskich” dialektow romani w literaturze nauko-
wej zwykle sa rozpoznawani poprzez uogolnione nazwy nadane im najczg-
$ciej przez innych Cyganéw (lub narzucone przez badaczy, ktérzy za nich
pisali) — np. w USA i Kanadzie zwani sa Vlah Rom, w Europie Srodkowej
(Wegry, Stowacja, Czechy) Olah Rom lub Viasika Rom, w Rumunii Lashi,
w Republice Motdowy, na Ukrainie (Besarabia) i w Serbii Lejasi, w Butgarii
Kaldarasi/Kardarasi itd. Niektore z nazw tych grup odnosza si¢ do ich ko-
czowniczego trybu zycia i wykorzystuje si¢ je jako synonimy powyzszych
(lub tylko oddzielnych ich czg$ci), np. Katunari/Katunaria w Bulgarii, Re-
publice Motdowy i Besarabii, Korturari lub Pletosi w Rumunii, Cerhara na
Wegrzech itd.

W wielu opracowaniach, glownie autorow anglosaskich, zajmujacych
si¢ badaniem Cyganow, odtwarza si¢ model utozony jeszcze przez Jana
Yoorsa*. Ta wspdlnota, ktora moze by¢ umownie faczona w jedna catos¢
poprzez dialekty, ktorymi si¢ postuguje, jak i przez szereg identycznych lub
podobnych etnokulturowych cech zwykle ogranicza sig tylko do trzech grup
(Kelderari, Lovari, Curari), chociaz niekiedy w USA i Kanadzie dodaje sig
i czwarta grupe — Macvaja®. O wiele mniejsza uwage poswigca si¢ licznym
podgrupom tej wspolnoty, ktore zyja w roznych krajach Europy Wschodniej,
ktore bezspornie do niej naleza, nawet, jesli sa zbadane i dostatecznie dobrze
opisane (przynajmniej cze¢$¢ z nich) przez miejscowych uczonych?,

23. Y. Yoors, op. cit.

24. Zacytowanie wszystkich publikacji (wlacznie z internetowymi), w ktorych odtwa-
rza si¢ ,,ideologi¢ czterech nacji romskich” (T. Acton, op. cit., s. 79), zajetoby zbyt duzo
stron.

25. Takie podejscie w istocie jest raczej szczegdtowym przejawem tzw. ,,postkolonial-
nej antropologii”, ktora w ostatnich 10-15 latach aktywnie probuje podbi¢ Europg Wschod-
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Reprezentanci powyzszych dialektow sa spadkobiercami tych cygan-
skich wspolnot, ktore wyemigrowaty z terytoriow bytych krolestw Wotosz-
czyzny i Motdawii oraz okolicznych regionéw w drugiej potowie XIX wieku
i pierwszych dekadach wieku XX. Jest to duza cyganska fala emigracyjna,
za sprawg ktorej Cyganie rozsiali si¢ po catej Europie, dotarli rowniez do
Nowego Swiata. Jako nastepstwo tych masowych migracji (zwanych cza-
sami ,,Duza Kelderarska Inwazjq”), w ciagu zaledwie kilku dekad wspdlna
mapa cyganskiej obecnosci i S$wiatowa skala znaczaco si¢ zmienita.

Rozwazania Thomasa Actona o cyganskim sadzie wychodza z zatoze-
nia, ze ta instytucja narodzita si¢ na terytorium Wotoszczyzny, i ze ,,wykazuje
ona podobienstwo etykiety i praktyk rumunskich wiejskich zebran [...], oraz
byta funkcjonalnie odpowiednia dla pewnej okreslonej wspolnoty, ktora mu-
siata zbudowac réwnolegte do lokalnych struktury, aby obroni¢ integralno$¢
swojej wspolnoty, tak dalece, jak to tylko bylo mozliwe?. Problem lezy
tutaj przede wszystkim w tym, ze autorowi nie udato si¢ zrozumie¢ specyfi-

nia, $wiadomie przemilczajac i lekcewazac osiagnigcia miejscowych badaczy. Z powodu
duzej liczby publikacji nie jest mozliwe, aby w tym tekscie wspomnie¢ wszystkie tytuly
poswigcone Cyganom rozpatrywanej wspdlnoty, dlatego wskazemy tylko niektore z nich:
T. R. Gjorgjevig, Die Zigeuner in Serbien. Ethnologischen Forschungen, Teil I-11, Budapest
1903, 1906; T. Bophesuh, Haw napoonu acueom. Ku. VI, beorpan: T'enie Kona, 1932; E. Ho-
rvathova, Zivot a kultura rozkovianskych Cigénov, ,Slovensky narodopis”, 1954, z. 2, s. 149—
175, 285-308,; idem, Cigani na Slovensku. Hisoricko — ethnograficky nacrt, SAV, Bratislava
1964; K. Erdos, 4 classification of Gypsies in Hungary, ,,Acta Ethnographica”, VI, 1958,
S. 449-457; T. Byxaunosuh, Pomu (yueanu) y Jyeocnasuju, Hoa Jyrocnasuja, Bpanbe 1983;
K. Kovalcsik, Vilach Gypsy Folk Songs in Slovakia [w:] K. Kovalcsik (red.), Gypsy Folk Music
of Europe, v. 1. Institute for Musicology of the Hungarian Academy for Sciences, Budapest
1985; JI. H. YepenkoB, Hexomopuie npobremvt smuoepaguueckozo uzyuenust yviean CCCP
— B: U. U. Kpynnuk, (OtB. pen.): Mansie u oucnepcuvie smuuueckue epynvt ¢ Eeponetic-
rou wacmu CCCP, Hayka, Mocksa 1985, 5-15; J. Ficowski, Cyganie na polskich drogach,
Wydawnistwo Literackie, Krakow 1985; E. Kiralyi, Collection of Gypsy Folk Music from
Vojvodine, [w:] K. Kovalcsik (red.), Gypsy Folk Music of Europe. 3, Institute for Musicology
of the Hungarian Academy for Sciences, Budapest 1992; F. Remmel, Die Roma Rumdiniens.
Volk ohne Hinterland, Picus, Wien 1993; K. Bari, Gypsy Folklore. Hungary. Romania, CD
I-IX, VTCD, Budapest 1999; H. I. lemerep, H. Becconos, B. Kyrenkos, Hcmopus ywviean.
Hoeuii 632110, InctutyT aTHONOrMHK M anTponoioruu PAH, Boponex 2000; K. Holub (red.),
Dural me avilem, Ars Bohemica, Praha 2000; E. Marushiakova, V. Popov, Gypsies (Roma)
in Bulgaria, Peter Lang, Frankfurt am Main 1997; E. Marushiakova, V. Popov, Historical
and Ethnographic Backgraund. Gypsies, Roma, Sinti, [w:] W. Guy (red.), Between Past and
Future: the Roma of Central and Eastern Europe, University of Hertfordshire Press, Hatfield
2001, s. 33-53; L. N. Tcherenkov, S. Laederich, The Rroma otherwise known as Gypsies,
Gitanos, I'vproi, Tsiganes, Tigani, Cingene, Zigeuner, Bohemiens, Travellers, Fahrende, etc.
Volume 1: History, Language, and Groups. Volume 2: Traditions and Texts, Schwabe Verlag,
Basel 2004; X. Krouykos, 3. MnaneHoB, Kpamka epamamura na Kaioepawkume pomMcKu
ouanexmu 8 bvreapus, Jlendu, Codust 2004.
26. T. Acton, op. cit., s. 645.
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ki poddanstwa Cyganow w ksigstwach naddunajskich. Na przyktadzie tych
rozwazan wida¢ rowniez brak logiki: rumunscy wiesniacy, ktorzy powinni
shuzy¢ jako model, nie byli zniewolona wspdlnota, ani tez praktyka tamtej-
szych zgromadzen wiejskich (ktora w istocie jest szeroko rozpowszechniona
az do czasu epoki przemystowej wérdd wielu narodéw Europy Wschodniej)
nie ma nic wspdlnego z sadem cyganskim (pomimo podobnych formalnych
typologicznych cech). Ale i inni autorzy mieli problem ,,zeby zrozumiec,
jak Cyganom [...] udato si¢ by¢ tym, kim sg dzisiaj po tak dlugim okresie
niewoli”?, i jak udato im sie zachowa¢ az tyle ,,ztozonych charakterystyk
spotecznej organizacji i rodzinne wzajemne stosunki, jak np. okup za panng
mtoda, obecno$¢ kris, czy kodu mahrime”*,

Aby znalez¢ odpowiedz na podstawowe pytania konieczne jest przede
wszystkim odkrycie specyfiki poddanstwa Cygandéw w ksigstwach naddu-
najskich, wtedy bedzie wiadomo, do ktorej kategorii poddanych nalezeli Cy-
ganie reprezentujacy nowowotoskie dialekty, i zasilajacy masowe cyganskie
migracje, ktore znaja i podtrzymuja instytucj¢ sadu cyganskiego. Sytuacja
Cyganow w ksigstwach wotoskim i motdawskim w czasie poddanstwa opi-
sana zostala szczegdtowo jeszcze przez Michaita Kogalniceanu®. Pdzniej
wielokrotnie stuzylo ono wielu autorom (wykorzystywane nie zawsze po-
prawnie), dlatego przedstawimy go zupetnie krotko.

Istnialy trzy wyodrebnione, wg kryterium wtasnosci, podstawowe kate-
gorie poddanych: ksiazecy (lub ,.koronni”), klasztorni i szlacheccy. Ksiazgcy
Cyganie byli w gléwnej czesci koczownikami (za wyjatkiem matej czesci,
zyjacej na ksiazecym dworze jako stuzba). Podzielili si¢ oni na cztery kate-
gorie: Rudari Tub Aurari (w Transylwanii Beasi); Ursari; Lingurari; Laesi.
Cecha wspolna wszystkich tych kategorii jest to, ze nie mieli zadnych innych
zobowiazan wobec panstwa, oprocz podatku ptaconego na rzecz skarbu pan-
stwa. Podatek ten placito si¢ zwykle dwa razy do roku, jak to bylto przy-
jete w umownych relacjach w potudniowo-wschodniej Europie tego czasu
i w innych podobnych przypadkach — w dni poswigcone $§w. Grzegorzowi
(24 kwietnia) 1 Archaniotowi Michatowi (8 listopada). Cyganie nalezacy do
tej kategorii prowadzili koczowniczy tryb zycia i byli zupetnie wolni, mogli
krazy¢ gdzie chea i jak dlugo cheg (nawet z mozliwoscia przekraczania gra-

27. P. Williams, Mariage tsigane: une cérémonie de finangailles chez les Rom de Paris,
L’Harmattan/Selaf, Paris 1984, s. 418-419.

28. A. Fraser, The Gypsies, Blackwell, Oxford 1992, s. 139.

29. M. Kogilniceanu, Esquisse sur [’histoire, les moeurs et la langue des Cigains,
connus en France sou le nom de Bohémians. Berlin, 1837. // M. de Kogalnitchan, Skizze einer
Geschichte der Zigeuner ihrer Sitten und ihrer Sprache nebst einem kleinem Worterbuche
dieser Sprache, von Michael von Kogalnitchan. Aus dem Franzdsischen iibersetzt und mit
Anmerkungen und Zusdtzen begleitet von Fr. Casca, Stuttgart 1840.
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nic panstwowych). Klasztorni i szlacheccy Cyganie dzielili si¢ na dwa ro-
dzaje — Laesi 1 Vatrasi (czyli domowi — etymologia ze stowianskiego vatra —
— ognisko), gdzie — odpowiednio — Vatrasi uprawiali ziemig¢ swoich gospo-
darzy (cigani de ogor lub cigani de kamp) lub pemili stuzbe domowa (cigani
kasasi lub cigani de kurte). Zycie Laeshi, ktorzy byli wlasnoécia klasztorow
1 szlachty, nie r6zni si¢ od tych, ktérzy byli poddanymi ksiazgcymi — koczo-
wali swobodnie i ptacili okreslony roczny podatek swoim wlascicielom dwa
razy w roku.

Cyganie koczujacy mieli swoja wewnetrzna autonomig, nie tylko for-
malna, ale rowniez rzeczywista, w podobnym, znacznym stopniu. Jako ilu-
stracj¢ tego faktu, mozna podac przyktad bulli ksigcia Michaita Sutzu z dnia
25 marca 1793 roku, ktory postanawia:

,,Wszelkie klotnie miedzy nimi [Cyganami, niewolnikami ksigcia —
przyp. aut.] iich osadzenie, jak rowniez wykonanie wyroku, powierza si¢ ich
przywodcom, aby szukali prawdy wedtug ich starego obyczaju [sic! — przyp.
aut.], a rzadzacy i inni dostojnicy niech si¢ w ogole nie wtracaja, chyba ze
sprawa dotyczy $mierci”*’.

Panstwo mieszato si¢ w zycie koczujacych Cyganéw tylko wtedy, kiedy
pojawiaty si¢ konflikty migdzy Cyganami i okoliczng ludno$cia. Przypadki
zabojstw byly okrutnie karane (kara $mierci), cigzkie rowniez byty kary za
niektore szczegblne przestepstwa (np. falszowanie pieniedzy). W wielu in-
nych przypadkach prawo byto dos¢ liberalne wobec koczujacych Cyganow
(za wszystkie inne sprawy odpowiedzialno$¢ brat wtasciciel), o czym trak-
tuje np. zbidr praw, Rumunska ksiega nauki, wydany przez motdawskiego
ksigcia Vasile Lupu w 1646 roku:

Cygan lub Cyganka lub ich dziecko, jesli ukradnaq jednq, dwie lub trzy kury, gesi
lub inne drobiazgi, niech bedq usprawiedliwieni; jesli ukradnq cos wigkszego,
niech bedq zganieni [sic! — przyp. aut.] za te kradziez*'.

Ogolnie rzecz biorac, ksiazecy poddani (Laesi, Rudari/Aurari, Lingura-
ri, Ursari, jak 1 Laesi, bedacy whasnoscia klasztorow i szlachty), nie wpisuja
si¢ w stereotypowe wyobrazenia panujace od dhugiego czasu w literaturze
naukowej, poswigconej Cyganom i ich potozeniu Cyganow-poddanych
w ksigstwach Woloszczyzny i Motdawii. Nie tylko nie byli Zle traktowa-
ni, sprzedawani jako towar na bazarach, poddawani najciezszym karom,
ponizeniom i eksploatacji przez wtascicieli (jak to bylo wsrod pozostatych

30. Gh. Potra, Contributiuni la istoricul Tiganilor din Romdnia, M. O. Imprimeria Na-
tionala, Bucuresti 1939, s. 327-331.
31. Carte romdneasca de invataturd. Editia criticd, Bucuresti 1961, s. 68.
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Cyganow pozostajacych w poddanstwie), ale korzystali z szeregu swobdd,
a nawet przywilejow niedostgpnych dla wigkszosci warstw spotecznych
w Wotoszczyznie i Motdawii tamtego czasu (szczeg6lnie chtopow).

Z tego punktu widzenia, pytanie, ktorzy doktadnie Cyganie w Wotosz-
czyznie i Motdawii zachowali swoje etnokulturowe normy i obyczaje — np.
koczownicze tradycje lub wlasny sad (zwany kris, Zudikate, mesarjava/me-
Sare wsrdd réznych grup cyganskich w opisywanej wspolnocie) — i odpo-
wiednio, ktorzy sa podstawowymi reprezentantami wielkich XIX-wiecznych
cyganskich migracji, budzi przynajmniej pewne watpliwosci. Fakt, ze same
nazwy kategorii poddanych, pomimo uptywu czasu przetrwaly w niezmie-
nionych formach (lub z matymi fonetycznymi zmianami), nawet na pierwszy
rzut oka oczywiste si¢ staje, ze Laesi sa przodkami reprezentantdw ,,nowo-
wotoskich” dialektow romani na $wiecie*?. Interesujacym pytaniem, chociaz
juz w innej kwestii, jest: dlaczego wobec takiej ilosci jednoznacznych da-
nych?® wspotczesnym badaczom nie udaje sie (lub raczej nie chca) odszukaé
ezposredniego zwiazku*.

32. Niestety, Angus Fraser, ktory przedstawit ten zwiazek podczas swojego wyktadu na
konferencji w Gypsy Lore Society w Leicester , Wielka Brytania, w 1991 roku, w swoich poz-
niejszych publikacjach (A. Fraser, The Rom Migrations, “Journal of the Gypsy Lore Society”,
Ser. 5, 1992, 2: 131-143) wyraza wolg, aby nie podnosi¢ wigcej tego pytania (zapewne pod
wplywem krytycznych uwag, ktore otrzymal w czasie dyskusji poswigconej jego wyktado-
wi). Co za$ dotyczy prob polemiki w tym temacie, podejmowanych p6zniej przez Thomasa
Actona (T. Acton, op. cit., s. 77-89), nie zastuguja one na szczeg6lng uwage, poniewaz sa
raczej efektem spekulatywnych konstrukeji i analogii z innymi historycznymi zjawiskami
(niewolnictwo w starozytnosci lub niewolnictwo w Nowym Swiecie), anizeli analizy kon-
kretnych historycznych lub etnograficznych materiatow.

33. Patrz wyzej na temat szerokiego rozpowszechniania nazw Laesi w Rumunii i Lejasi
w bylej Jugostawii, Republice Motdowy i Besarabii; nalezy rowniez zaznaczy¢, ze jedna
z podgrup Kaldarasi w Bulgarii nazwala si¢ sama jako Lajnes. Dla nas jest do§¢ dziwne
twierdzenie, jakoby butgarscy Kaldarasi/Kardarasi nie byli ,prawdziwymi Viah Rom”,
a jedynie od nich pochodza (T. Acton, op. cit., s. 646, 650). Obszerna literatura naukowa na
ten temat jest niedwuznaczna i okolicznosé, ze nie uzywaja oni terminu kris nie czyni ich
»hieprawdziwymi”, ani nie sprawia, ze w ich przypadku instytucja sadu cyganskiego bedzie
si¢ bardziej roznita.

Obecnie, w duchu postmodernizmu i Zle rozumianej politycznej poprawnosci, wszystko na-
pisane przez autorow, bedacych z pochodzenia Cyganami/Romami, przyjmuje si¢ czgsto za
podstawowy aksjomat i prawdg ostatecznej instancji. Tylko dzigki temu mozemy wyjasnic,
dlaczego przy badaniach poddanstwa w Wotloszczyznie i Motdawii, czy tez XIX-wiecznych
migracji, jednym z podstawowych zrodet wydaja si¢ powiesci Mateo Maximoffa, ktore
w rzeczywistosci sa drugorzednym przedstawieniem rzekomych historycznych zjawisk poprzez
srodki tworczosci artystycznej, co nastepnie prezentuje sig jako typowy przyklad ,,odnalezionej
tradycji”’; E. Hobsbawm (red.), The Invention of Tradition, University of Oxford, Oxford 1992.

Innymi przyktadami takiej ,,odnalezionej tradycji” sa wydania legend ludowych i qua-

si-historycznej mitologii, bazujacych na przytoczonych przez inne zrodta (lub zastyszanych
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Jezeli chodzi o cytowane powyzej przypuszczenie, ze sad cyganski po-
wstatl pod wptywem tradycyjnego prawa rumunskiej wsi*®, mozna powie-
dzie¢, ze o ile tak bylo, to ten wplyw powinien by¢ silniejszy wsrod Cyga-
now osiadlych, ktorzy nie znaja instytucji sadu cyganskiego, a nie posrod
koczujacych. Inng sprawa jest, ze tradycyjna rumunska wspolnota wiejska
nie wyréznia si¢ niczym szczegolnym na tle pozostatych batkanskich naro-
dow, wigc nie ma podstaw do przypuszczen, ze doktadny model rumunskiej
wsi wptywat na Cyganow.

Niektorzy autorzy stoja na stanowisku, ze instytucja sadu cyganskiego
nie istnieje wsrod innych grup cyganskich poza tymi, ktorych pradziadowie
zyli w ksigstwach naddunajskich?¢. Teza ta nie wytrzymuje weryfikacji wobec
nowych materiatow z Europy Wschodniej, ktére niedwuznacznie pokazuja,
ze niezaleznie od r6znych nazw wsrod roznych grup cyganskich w regionie,
niewatpliwie chodzi o jedno, i to samo zjawisko (zarowno jako struktura, jak
1 jego funkcje). Jak to zostato juz powiedziane, sad cyganski spotyka si¢ i to
stosunkowo do$¢ czgsto u grup, ktorych przodkowie nigdy nie byli podda-
nymi w ksigstwach wotoskich czy motdawskich. Tak np. sad cyganski ist-
nieje wérod duzej wspolnoty Ruska Roma (jak 1 wsrodd pokrewnej im Polska
Roma)*’, jak rowniez posrod Servi na Ukrainie (i to nawet w tych podgru-
pach, ktore zatracity ojczysty jezyk i sa ukrainskoj¢zyczne), wérod Krimuria
w krajach bytego ZSRR, a nawet u Rom Abruzzezi we Whoszech3®. Ponadto
»sad cyganski” spotyka si¢ u wspolnot cyganskich, ktore nie sa Roma, np.
u Sinti, gdzie podobne funkcje petnia hermanazija® lub celo. Innymi stowy,

jako opowiesci), ktore przedstawiaja jako ,,wiarygodne” $wiadectwa ustnych historii wspol-
noty. Patrz: E. Marushiakova, V. Popov, Myth as Process [w:] T. Acton (red.), Scholarship
and the Gypsy Struggle. Commitment in Romani Studies. A Collection of Papers and Poems
to celebrate Donald Kenrick’s Seventieth Years, University of Hertfordshire Press, Hatfield
2000, s. 81-93; Y. Matras, Two Domari legends about the origin of the Doms, ,, Romani Stud-
ies”, Ser. 5, 2000, v. 1, s. 73, Note 4.

35. T. Acton, op. cit., s. 645, 651.

36. T. Acton, S. Caffrey, G. Mundy, Theorising Gypsy Law, [w:] W. O. Weyrauch (red.),
Gypsy Law. Romani Legal Traditions and Culture, University of California Press, Berkeley —
— Los Angeles — London 2001, s. 95; T. Acton, op. cit., s. 651.

37. Sytuacja wérdd Polska Roma jest bardziej specyficzna, poniewaz oprocz syondo
istnieja u nich inne, r6zne formy autonomii i regulowanie probleméw wspolnoty, a doktadniej
wyjatkowo wazna instytucja Sero Rom, jak i wspélne zgromadzenie (celo) cztonkéw grupy;
J. Ficowski, L autorite..., s. 15-25; J. Ficowski, Cyganie..., s. 175-198; A. Kowarska, op. cit.,
s.27-43.

38. B. Moreli, G. Soravia, I Pativ mengr: 1l nostro onore. La lingua e le tradizioni dei
Rom Abruzzesi, Centro Studi Zingari, Roma 1998, s. 85-102.

39. B. Fuchs, Verantwortung der Kirche fiir Sinti und Roma. Studien zur Wahrnehmung
einer kulturellen Minderheit [w:] R. Gronemeyer, G. A. Rakelmann (red.), Tsiganologische
Studien, Justus-Liebig-Universitit Giessen und Institut fiir Soziologie, Giessen 1991, s. 103.
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jesli trzeba uogodlnia¢ — sad cyganski istnieje wsrod wszystkich Cyganow
moéwiacych ,,nowowotoskimi” dialektami romani, jak rowniez wsrdd wielu
innych podgrupach cyganskiej wspdlnoty, ktére uzywaja innych dialektow.

3. ISTOTNE CHARAKTERYSTYKI CYGANSKIEGO SADU

Wbadaniach naukowych spotyka si¢ rozne okreslenia sadu cyganskiego:
od ,.tradycyjnego prawa”, ,,prawa narodowego”, ,,pierwotnego” lub
»plemiennego” prawa, poprzez ,,mikro-prawo”, ,trybunalny system praw-
ny”, ,,autonomiczne prawo zwyczajowe”, ,,autonomiczny system prawny”*4.
Niektorzy autorzy ida az tak daleko, ze dochodza do wnioskow, ze ,kris
lub trybunalny system prawny mozna rozpatrywac jak forme poprzedzaja-
ca panstwo”, czyli embrionalng formg struktur panstwowych?'. Inni autorzy
uwazaja doktadnie odwrotnie, twierdzac, ze sad cyganski ,,nie moze przed-
stawia¢ jakiego$ abstrakcyjnego systemu lub idei prawa” jako catosci, ogra-
niczajac cyganski sad ,,do niczego wigcej, jak tylko rady jednego lub wielu
mezcezyzn, ktorej nikt nie powinien nasladowac”*.

Wszystkie te charakterystyki sadu cyganskiego bazuja jednak na okre-
slonych, formalnych cechach lub funkcjach zjawiska bez poszukiwania pod-
stawowej idei pojgciowej, w oparciu o ktora buduje si¢, i na podstawie ktorej
dziala ta szczegdlna wsrdd Cyganéw instytucja. Ta podstawowa idea poje-
ciowa przekraczajaca formy i sposob funkcjonowania cyganskiego sadu jest
koncepcja konsensusu. Wszelkiego rodzaju jego wyroki musza by¢ przyjete
jednoglosnie, nie tylko przez cztonkow ,.sadu”, ale i przez cala wspolnote
(tacznie z ,,0sadzonymi”). Jesliby zabrakto tego porozumienia, to sama in-
stytucja sadu cyganskiego nie moglaby istnie¢, poniewaz nie ma zadnych
innych mechanizméw, aby bylo zabezpieczone wypetianie jej wyrokow.

3.1. Rozstrzyganie probleméw na miejscu

Przy powstalym migdzy Cyganami konflikcie, dokonuje si¢ najpierw
prob rozwiazania go na miejscu, aby unikna¢ zwotywania sadu. Zwykle czy-
ni si¢ to, kiedy sklocone strony zwracaja si¢ do powazanego cztowieka (lub
do kilku 0sdb) z prosba o wspoélprace, 1 dyskutuja problem na miejscu. Np.

40. W. O. Weyrauch, M. A. Bell, op. cit., s. 11-87.

41. S. Caffrey, G. Mundy, Informal System of Justice. The Formation of Law within
Gypsy Communities, [w:] W. O. Weyrauch (red.), Gypsy Law. Romani Legal Traditions and
Culture, University of California Press, Berkeley, Los Angeles, London 2001, s. 104.

42. M. Stewart, Time of the Gypsies, Westview Press, Boulder Colorado 1997, s. 57.
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w podobnym rozwigzaniu sporu uczestniczyliSmy w Izmail na Ukrainie,
kiedy do miasta przybyli handlowaé¢ na targu Cyganie z drugiego miasta,
1 sprzedawali swoje towary taniej niz miejscowi Cyganie.

Mielismy okazj¢ obserwowac przyktad podobnego szukania szybkiego
rozwiazania rowniez w Bulgarii. Pewien Zonaty mezczyzna byl obwinia-
ny o zwiazek z niezame¢zng dziewczyna. Skontaktowat si¢ z nim mediator,
ktory przekazal mu wolg rodziny dziewczyny, aby zaptacit odszkodowanie
w kwocie 20 000 lewa (ok. 10 000 euro) i temat zostanie zamknigty, ale on
nie zgodzit si¢ i zaprzeczyl, jakoby zbezczescit godnos§é dziewczyny. Ponie-
waz obie strony (w swoim mniemaniu) nie chciaty zwotywac mesare, spra-
wa zostata rozwigzana po dhugich dyskusjach w kregu miejscowej wspolno-
ty, a nie poprzez instytucj¢ sadu cyganskiego. M¢zczyzna zostal uznany za
winnego (ale nie poprzez postanowienie sadu cyganskiego, a sitag wspolnej
decyzji); i musiat da¢ rodzinie dziewczyny swoj samochod i jeden ze swoich
domow (w ogoblnej sumie odpowiadajacej wymaganej rekompensacie).

Nie ma specjalnych terminow, aby nazwac takie przypadki. Czasem
w Bulgarii mozna ustysze¢ zdanie ,,co$ jak mate mesare”, wyjatkowo w pan-
stwach bytego ZSRR mozna uzywac okreslenia razborka (,,porozumienie”
z kryminalnego zargonu), ale zawsze w takich przypadkach uscis$la sig, ze to
nie jest ,,prawdziwy sad cyganski”.

3.2. Instytucjonalne rozwigzywanie problemu — sad cyganski

Kiedy w danym problemie nie mozna uzyska¢ porozumienia i spor si¢
rozrasta, z tendencja, aby naruszy¢ normalne funkcjonowanie wspdlnoty,
wzajemne wewngtrzne stosunki, obrazona strona zwraca si¢ oficjalnie do
»ludzi z autorytetem” we wspolnocie i oglasza si¢ zwotanie sadu cygan-
skiego.

Sktad cyganskiego sadu wsrod roznych grup w badanych regionach jest
identyczny — wchodza do niego osoby z najwigkszym autorytetem i najbar-
dziej szanowane w grupie (krisnitori, zudikatori, sindari, mesariavadziiiinne
nazwy). Poniewaz autorytet gromadzi sig latami, sa to zarazem starsi czton-
kowie grupy. To jednak nie oznacza, ze sa to ,,starcy”, 1 ze w tym przypadku
mowa jest o prawnym systemie starszyzny, jak btednie thumaczy to Thomas
Acton®, Nalezy wyjasni¢, ze pod pojeciem phuro (,,stary”, ,postarzaly’)
we wspolnocie cyganskiej rozumie sig¢ zonatych mezczyzn, posiadajacych
swoje rodziny z wyrosnigtymi dzie¢mi — czyli najczgsciej 30-35-letnich,
a nie podstarzatych lub starych ludzi. Cztonkowie sadu cyganskiego bywaja

43. T. Acton, op. cit., s. 650.
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charakteryzowani przez samych Cyganow jako pativale manusa (,,powazani
ludzie”), avtoritetno Rom (,,Cyganie z autorytetem”), a na Ukrainie styszeli-
Smy nawet wyrazenie mezdunarodno Rom (dost. ,,mi¢dzynarodowy Cygan”
w przypadku tego samego znaczenia — ,,powazany cztowiek”). Cytujac jed-
nego z naszych informatoréw z Pe¢/Peja z Kosowa: Plecinarja si phurane
manusa, so si svestno, domacinore, so si presunde (,,Sady to starzy ludzie,
ktorzy sa rozsadni, gospodarze, ktorzy sa uznani”).

Mimo, ze ostatnimi laty w mediach nierzadko mozna odkry¢ przypadki
Cyganow, ktorzy sie przedstawiaja jako nieustanni cztonkowie lub nawet
jako przewodzacy sadom cyganskim, w calym regionie Europy Wschodniej
nie odkrylisSmy przypadku czlonkow sadu cyganskiego, ktorzy dzierzyli-
by stanowisko dozywotnio i przekazywali je nastgpcom*, co wg Thomasa
Actona jest charakterystyczna cecha systemu starszyzny®. Wszyscy czton-
kowie sadu cyganskiego w regionie zapraszani sa ad hoc, a uczestnictwo
w sadzie okresla si¢ przy wszystkich konkretnych przypadkach, co pokaze-
my w ponizszym materiale terenowym. Sktad sadu cyganskiego nie jest staty,
uczestnictwo w sadzie okresla si¢ wg konkretnych przypadkow. Naturalnie,
co bardziej powazani cztonkowie wspolnoty zapraszani sa do uczestnictwa
w sadzie o wiele czgsciej, ale to w zadnym wypadku nie czyni ich dozywotni-
mi, ani nawet statymi cztonkami sadu cyganskim. Obowigzkowo cztonkami
,»sadu cyganskiego” sa mezczyzni, chociaz do$¢ czgsto w rdéznych miejscach
istnieja juz na poty mitologizowane opowiesci o szczegolnie szanowanych
kobietach, ktore mimo naruszenia tradycji zapraszane byty jako cztonkinie
sadu cyganskiego, ale zawsze byty to wyjatki. Nasi informatorzy wiele razy
podkreslali mozliwos¢, ze kobieta mogla sadzi¢, wg poziomu abstrakcyj-
nych zasad, styszeli o takich przypadkach w przesztosci, jednak nigdy nie
byli w stanie poda¢ konkretnych wspotczesnych tego przyktadow.

Liczba cztonkéw cyganskiego sadu nie jest Scisle okreslona, jako ze
w zalezno$ci od ztozonosci sprawy moze by¢ zwigkszana lub zmniejszana.
Spotyka sig¢ roézne liczby — od minimum 3-5, przez najczgsciej 11-15, do
maksimum 20-25 os6b. Powyzsze liczby spotykane sa u Servi na Ukrainie
i u Masari na Wegrzech, ostatnio najczesciej spotykana zwyczajowo liczba
cztonkow sadu cyganskiego waha si¢ miedzy 15-25%. Wigksze sktady spo-
tykane byly raczej w przesztosci, obecnie jest widoczna oczywista tenden-
cja, aby ograniczac sktad sedziowski do $cistego grona.

44. Rozumie sig, ze czgsto spotykanym zjawiskiem (ktore jednak w zadnym przypadku
nie jest obowiazujaca norma) jest dziedziczenie bogactwa i szacunku w danym rodzie, aby
trwaly w nastgpnych pokoleniach, co jednak nie czyni czlonkéw sadu cyganskiego ani na-
stgpcami, ani dozywotnimi uczestnikami.

45. Ibidem, s. 648.

46. S. Loss, The “Romani Kris”. Research Report, Miskolc 2002, s. 15.
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Sktad sadu okresla si¢ w do$¢ podobny sposob w réznych grupach cy-
ganskich. Obrazona strona oglasza, ze ,,zbieraja si¢ ludzie”, czyli zwotuje
si¢ sad, zaprasza si¢ powazanych ludzi, ktoérzy beda rozwiazywac problem,
réwniez pozwany przed sad ma prawo zaprosi¢ innych powazanych ludzi ze
swojej strony.

W dzisiejszych czasach w Bulgarii nierzadko mozna zaobserwowac
rozwoj tej tradycji poprzez formalizacje, jednak ponownie w duchu konsen-
susu — obie strony umawiaja sig, ze zaprosza rowna liczbg 0sob (uzywa si¢
standardowej w podobnych przypadkach formuly: ,,zwotajmy po dwie—trzy
osoby z boku [tj. niemajacych zwiazku ze sprawa — przyp. aut.], aby oni
zdecydowali”, a jesli chodzi o osobg ,,nieparzysta” (3, 5, 7, 9 itd.), nalezy
osiagnac zgodg, tj. obie strony sporu musza ja zaaprobowac¢. W Rumunii
wystepuje ta sama zasada — obie strony musza si¢ porozumie¢, co do liczby
czlonkow sadu, i,,jesli jedna ze stron nie zgadza sig, co do jednego z czton-
kow sadu, zgltoszonego przez druga strong, musi ona wybra¢ kogo$ innego,
co do ktorego uzyska si¢ zgodg™.

Najczgsciej problemy danej wspolnoty cyganskiej rozwiazywane sa
W jej wlasnym gronie, tj. jako czlonkéw cyganskiego sadu zaprasza sig jej
czlonkow. W Bulgarii kazda podgrupa wspodlnot Kaldarasi zwoluje swoje
mesare, na ktore jedynie przy wyjatkowo ztozonych sprawach nalezy we-
zwa¢ uznanych ludzi z mozliwie najbardziej oddalonych podgrup lub regio-
nu, poniewaz uwaza sie, ze ,,im bardziej oddaleni, tym sprawiedliwiej osa-
dza”. Istnieje podobna zasada u r6znych podgrup cyganskich na terytorium
bylego ZSRR, gdzie w przypadku najpowazniejszych konfliktow w gronie
wspolnoty, i w obawie przed stronniczo$cia cztonkéw sadu, wzywa sig lu-
dzi nawet z innych grup cyganskich, co wprawdzie zdarza si¢ dos¢ rzadko
i pozostaje inng kwestia.

3.3. Sad mieszany

Przy zaproszeniu przedstawicieli innych grup cyganskich do uczest-
nictwa w sadzie cyganskim istnieja rozne preferencje w rdéznych regionach
Europy Wschodnie;.

W krajach bytego ZSRR, w takich przypadkach preferuje si¢ przedsta-
wicieli pokrewnych grup, np. istnieje najwigksze prawdopodobienstwo, ze
Lovari zaprosza Kelderari (obie wspolnoty postuguja si¢ ,,nowowotoskimi”
dialektami romani), niz innych Cygandw; Servi zaprosza Ruska Roma itd.
Np. Krimuria raczej nie sa zapraszani przez inne grupy, poniewaz uwaza

47. N. Bobu, op. cit., s. 72.
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si¢ ich za ,,dzikusy” i muzulmanow; odpowiednio sami Krimuria nie za-
praszaja innych Cyganow, a wola rozwiazywac problemy wewnatrz swojej
wspolnoty. Natomiast Viahi sa powszechnie uznawani za ,,najgorszych”,
1 wprawdzie mozna przyjs¢ na ich sad, jednak wyjatkowo rzadko zaprasza
si¢ ich do uczestnictwa. Nalezy odnotowaé, ze szanowani przedstawiciele
grupy Plascuni (nalezacej do wspdlnoty dialektu karpackiego), ktorzy uni-
kaja kontaktow z innymi grupami cyganskimi, nie maja w tradycji sadu cy-
ganskiego 1 w swoim srodowisku nie uciekaja si¢ do niego, czasem bywaja
zapraszani na sady innych grup (ktore w ogole nie dopuszczaja mozliwosci,
jakoby Plascuni nie posiadali wlasnego sadu).

W przypadku sporéw pomigdzy cztonkami réznych grup cyganskich
sktady sadow cyganskich obowiazkowo sa mieszane. Na terytorium bytego
ZSRR na cztonkow takiego sadu moga zosta¢ zaproszone szanowane osoby
ze wszystkich grup cyganskich, ktore posiadaja swoje sady, co jeszcze raz
potwierdza, ze nie ma r6znicy migdzy cyganskim sadem u Kelderari i Lova-
ri z jednej strony, a pozostalymi grupami cyganskimi, co tez jest widoczne
u nich w samej nazwie tej instytucji. Chociaz wystgpuja rowniez wyjatki —
sa to te wspolnoty cyganskie, ktore nie maja swojego sadu, czesto kiedys
zatracily rowniez swoj jezyk, i z tej przyczyny nie sa uznawani za ,,praw-
dziwych Cyganow”. Naleza do nich wegierskojezyczni Rumungri (Ungrika
Roma) na Zakarpaciu, tatarskojezyczni Dajfa/Tajfa na Krymie, rumunsko-
jezyczni Viahija i Lingurari w Republice Motdowy i na Ukrainie, Cyganie
z Azji Srodkowej, nazywani najczesciej Liuli (nazwa wiasna Mug at w ,,0j-
czystym” jezyku tadzyckim, ktorzy rowniez wybieraja tozsamos$¢ tadzycka),
ktorzy dzisiaj czgsto migruja sezonowo do miast Federacji Rosyjskiej i na
Ukraing...

Interesujace jest pytanie, czy praktyka zwotywania mieszanych sadow
(z reprezentacja roznych grup) wystepowata w przesztosci. Wydaje sig, ze
w czasach Imperium Rosyjskiego, w okresie aktywnego nomadyzmu, kiedy
wszystkie grupy koczowaty w swoich regionach, taka mozliwos¢ wprawdzie
istniata, jednak w praktyce dziato si¢ to bardzo rzadko. Przypadki sadoéw
mieszanych w bylym ZSRR odnotowuje sig czgsciej po Il wojnie Swiatowe;j,
kiedy nastapit kryzys nomadyzmu cyganskiego, a duze ,,tabory” skoncentro-
waly si¢ na malych terytoriach.

Dwa przyktady w tym kierunku z poczatku lat 50. Koto ukrainskiej wsi
rozbili w pewnej odleglosci od siebie obozy Cyganie roznych grup: Katu-
naria, Servi i Ruska Roma. Katunaria popadli w konflikt z miejscowymi
wies$niakami, doszto do bojki, Katunaria szybko opuscili miejsce konfliktu,
a wie$niacy w zemscie podpalili namioty nalezace do Serviido Ruska Roma.
Ci ostatni zwotali sad i Katunaria, ktorzy byli bezposrednimi winowajcami
zniszczenia mienia, pokryli w cato$ci straty. W drugim przypadku koczujacy
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Kisiniovey ukradli ze wsi konie, 1 wie$niacy, aby powetowac sobie stratg,
zabrali przemoca konie nalezace do Ruska Roma, ktorzy przybyli do wsi kil-
ka dni pdzniej. Zwotali oni jednak sad, w konsekwencji Kisiniovcy musieli
pokry¢ poniesione straty.

Potrzeba istnienia mieszanego sadu dla Cyganow w ZSRR znaczaco
si¢ wzmogta, kiedy Cyganie osiedli i zacze¢li koncentrowac si¢ w okolicach
wigkszych miast i w bogatszych regionach, kiedy mozliwosci pojawiania
si¢ sporow pomiedzy réznymi grupami staly si¢ o wiele wigksze (glownie
z powodu konfliktu interesoéw ekonomicznych).

U rumunskich Cyganow idea ,,mieszanego sadu” pozostata do dzisiaj
raczej na teoretycznym, niz na praktycznym poziomie — informatorzy wy-
chodza z zatozenia, Ze taki sad jest mozliwy, jednak zwykle nie sg w sta-
nie poda¢ konkretnych przyktadéw (lub podaja pojedyncze ich przypadki).
Mozliwo$¢ takiego mieszanego sadu jest dopuszczalna, jednak tylko wsrod
»powazanych” grup, tj. koczownikow (lub bytych koczownikoéw), mowia-
cych romani, i kategorycznie odrzuca si¢ mozliwo$¢ mieszania sadu z re-
prezentantami grup ,,niepowazanych”, z ,,nieprawdziwymi” Cyganami (tj.
od dawna osiadtymi, i/lub ktore zatracity swoj jezyk). W Bulgarii, gdzie
Kaldarasi, u ktérych tylko funkcjonuje sad cyganski, ktoérzy sa niedawnymi
migrantami (od ostatnich stu lat), sama idea wspolnego sadu z ,, cucumani”
(jak to pogardliwie nazywaja wszystkich pozostatych Cyganow), jest z za-
sady niedopuszczalna. Jedyni Cyganie, co do ktérych Kaldarasi sa przeko-
nani, ze powinni mie¢ cyganski sad, poniewaz sa koczownikami i sa wierni
tradycji: to Burgudzii i traccy Kalaydzii. Pod koniec ubieglego wieku odbyta
si¢ proba zwolania mieszanego sadu z Burgudzii, ktora jednak skonczyta si¢
niepowodzeniem, gdyz ci ostatni nie znali tej instytucji i nie byli w stanie
pojac jej sensu.

Sytuacja w panstwach Europy Srodkowej jest dosé¢ podobna. W Cze-
chach, na Stowacji i Wegrzech, u miejscowych Olah Rom, ktdrzy zdecydo-
wanie dystansuja si¢ od wszystkich pozostatych Cyganow, ktorych pogar-
dliwie nazywaja ogoélnie jako Rumungri, jak tez wérod rumunskojezycznych
Cyganow, nazywanych Bojasi na Wegrzech i1 Bajasi na Stowacji, sama idea
mieszanego sadu cyganskiego jest absurdalna i niedopuszczalna. Nawet na
Wegrzech, gdzie ta opozycja jest stosunkowo najtagodniejsza (cho¢ — w po-
réwnaniu z sasiednimi krajami — wystepuje tu wyzszy procent mieszanych
matzenstw migdzy Olah Rom z przedstawicielami innych grup cyganskich),
bariery dla mozliwosci zwolywania mieszanego sadu sa nie do przezwycig-
zenia (rowniez z powodu okolicznosci, ze pozostali Cyganie po prostu nie
znaja tej instytucji).
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3.4. Wspélczesna transformacja sadu cyganskiego

Czas w okresie przetomu (po 1989 r.) w Europie Wschodniej przynidst
pewne zmiany w funkcjonowaniu cyganskich sadow. Te zmiany byty re-
zultatem r6znych czynnikow, jak np. otwarcia granic, tworzenia si¢ lub od-
budowy kontaktow pomigdzy pokrewnymi grupami cyganskimi z réznych
krajow, jak i z powodu wplywu nowych okoliczno$ci rzeczywistosci (np.
rozwoj romskiego sektora niepublicznego lub wejscie niektorych Cyganow
do polityki).

Od konca II wojny $§wiatowej, az do zmian na koncu lat 80., zwiazki
migdzy pokrewnymi grupami cyganskimi, rozdzielonymi granicami pan-
stwowymi w Europie Wschodniej, byly mocno ograniczone (cho¢ nie zawsze
przerwane, przynajmniej dla pewnych grup cyganskich, np. Lovari w kra-
jach Europy Srodkowej). Z punktu widzenia sadu cyganskiego stosunkowo
regularnie (cho¢ nie szczegdlnie czgsto) przeprowadzato sig transgraniczne
porozumienia sadowe migdzy wspdlnotami, wiele razy nazywanymi przez
badaczy jako Lovari (jako Bougesti, Kurkesti, Ferkosi, Jonesti, Drizdari)
w bylej Czechostowacji 1 na Wegrzech, zyjacych z dwdch stron tej samej
granicy (w poludniowej Stowacji); wykorzystywano je rowniez w systemie
ulatwiajacym kontrole graniczne w rejonie nadgranicznym.

W ostatnich latach zdarzyto si¢ kilka przypadkow transgranicznych
sadéw cyganskich, ktore zwotywano na obczyznie, aby rozwiazywaé pro-
blemy matzenskie pomigdzy butgarskimi Kaldarasi i Kalderasi z Europy
Zachodniej (najwigcej migrantow z bylej Jugostawii), jako rezultat zawiera-
nych w ostatnim czasie mi¢dzy ich przedstawicielami matzenstw.

W Europie Wschodniej pojawit sig tez pewien nowy fenomen — cyganski
sad ,,wyszedl” poza zamknigte grono wspolnoty i zajal miejsce w przestrzeni
publicznej. Aby zrozumie¢ ten fenomen, potrzebne sa pewne wyjasnienia.

Grupy, gdzie funkcjonuje sad cyganski, uznaja za absolutnie niedo-
puszczalne, aby zwraca¢ si¢ do oficjalnych wtadz w przypadku konfliktu
z innym Cyganem, réwniez kontakty z oficjalnym systemem sprawiedli-
wosci mozliwe sg jedynie przy sporach z nie-Cyganami. O ile taka prak-
tyka jest powszechna wsérod Cyganow na terenie bytego ZSRR (za wyjat-
kiem wspdlnot, ktore zadeklarowaty inng tozsamos$¢), o tyle w Rumunii,
a szczegoblnie w Bulgarii ta zasada wazna jest tylko w gronie ,,prawdziwych
Cyganow”, tj. tych grup, ktore posiadaja wlasne sady. Dopuszczalne sa tez
sadowe orzeczenia nie tylko z nie-Cyganami, ale rowniez z tymi Cyganami,
ktérzy nie znaja tej instytucji, jesli nie ma innego sposobu rozwigzania danej
sprawy.

Wzajemne relacje migdzy sadem a panstwowym aparatem sprawiedli-
wosci sa bardzo zréznicowane w zaleznosci od poszczegdlnych cyganskich
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grup i w r6znych panstwach. Na terenie bytego ZSRR uznaje si¢ za niedo-
puszczalne, aby Cyganie mieli jakikolwiek zwiazek z oficjalnymi struktura-
mi sadowymi, a juz szczegdlnie zakazana jest praca w tych organach (mimo
to, ze istnieja pojedyncze przypadki, np. Cyganie adwokaci, czy nawet pro-
kuratorzy). Jednakze dochodzi czasem do kuriozalnych sytuacji na tym tle.
Za przyktad moze postuzy¢ pewien Cygan — posel w butgarskim parlamen-
cie, wiele lat pracujacy jako prokurator rejonowy, a bedacy jednoczesnie
aktywnym uczestnikiem sadow cyganskich. Jest on czynnym uczestnikiem
dwoch systemow sadowych — wewnetrznego, cyganskiego i tego oficjalne-
go, panstwowego, co odbywato si¢ w tym przypadku bezkonfliktowo.

W ostatnich latach, po burzliwym rozwoju sektora niepublicznego
wsrod Cygandéw w Europie Wschodniej, w relacjach migdzy sadem cygan-
skim a panstwowym pojawit si¢ nowy ,,projektowany” aspekt. W Bulga-
rii zostal przedstawiony projekt, ktérego celem byto wpisanie cyganskiego
sadu w istniejacy system prawodawstwa. Projekt 6w naturalnie nie zostat
zrealizowany, jak rowniez inny podobny projekt na Ukrainie, za sprawa kto-
rego powstat specjalny ,,sad cyganski” (cudzystéw nie jest przypadkiem)
ztozony z przedstawicieli r6znych niepublicznych organizacji (wtacznie
z jedna kobieca), o ktérym si¢ twierdzi, ze juz zajat si¢ szeregiem spraw
(réwniez pomigdzy Cyganami i nie-Cyganami!)*®. Naturalnie, w obu tych
przypadkach chodzi o jawna imitacje idei ,,sadu cyganskiego”, przeznaczo-
ng dla sponsoré6w (w nadziei na finansowanie przysztych projektow)®.

Przyktadami takich zabiegow, sa zyczenia, aby fenomen cyganskie-
go sadu wlaczy¢ w kontekst migdzynarodowych organizacji romskich. Na
piatym kongresie Migdzynarodowego Zwiazku Romskiego (International
Romani Union) w Pradze w 2000 r. zostali wybrani czlonkowie do mig-
dzynarodowego romskiego organu sadowego oraz ustanowione zostato
stanowisko ,,Przewodniczacy Romskiego ris”*. W 2006 r. pewni romscy
dziatacze (pochodzacy z grup, w ktorych cyganski sad jest nieznanym zjawi-
skiem), rozpowszechnili poprzez migdzynarodowa romska grupe mailowa
oskarzenia, skierowane przeciwko jednemu z przewodniczacych zwiazku,
ze wspolpracowatl w przygotowaniu filmu dokumentalnego, ktdry przedsta-

48. Sprawa ta zostala opisana w ukrainskim czasopi$mie romskim ,,Pomani SIr”, Ne 3
(15), 2000, 7.

49. Nie dysponujemy danymi, dotyczacymi projektu implementacji sadu cyganskiego
do prawnego systemu w USA, w stanie Kalifornia, jednak typologicznie przypadek ten wy-
glada do$¢ podobnie. Wigcej szczegotow patrz: W. O. Weyrauch, M. A. Bell, Autonomous
Lawmaking..., 2001, s. 45-46.

50. T. Acton, 1. Klimova, The International Romani Union. An East European answer
to West European questions? [w:] W. Guy (red.), Between Past and Future: the Roma of Cen-
tral and Eastern Europe, University of Hertfordshire Press, Hatfield 2001, s. 157-226.
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wial Romow w negatywnym $wietle. Migdzynarodowe instytucje romskie
(konkretniej Migdzynarodowy Zwiazek Romski oraz Europejskie Forum
Roméw 1 Koczownikow) byly pozywane w sprawie procesi ko Romano kri-
so (sic!)l. Dopiero niezbgdne byto wyjasnienie, ze w reakcji na takie pozwy
nie nast¢puja zadne rzeczywiste reakcje, podobnie rzecz si¢ przedstawia
w przypadku calej dziatalno$ci tzw. ,,sadu romskiego” przy Migdzynarodo-
wym Zwiazku Romskim...

Tworzenie imitacji cyganskiego sadu — w innym kontekscie, rozniacym
si¢ od tradycyjnego, 1 wsrdd przedstawicieli cyganskich grup, gdzie ten fe-
nomen jest nieznany — moze nawet doprowadza¢ do pewnych groteskowych
kolizji spotecznych, jak to miato miejsce w przypadku cyganskich studen-
tow na jednym z butgarskich uniwersytetow (Uniwersytet Welikotyrnow-
ski ,,Sw. $w. Kirit i Metodij”). Zapoznawszy si¢ z fenomenem cyganskiego
sadu poprzez naukowe publikacje, co byto czgscia uniwersyteckich studiow
romskiego jezyka i kultury, zorganizowali wlasne ,,studenckie mesare”, kto-
re objeto wszystkich studentéw (i chtopakow, 1 dziewczgta) ze specjalno-
$ci ,,Pedagogika poczatkowa 1 ojczysty jezyk romski”. To tzw. ,,studenckie
mesare” zdecydowato, aby wykluczy¢ z uniwersytetu dwoch chtopakow,
ktorzy byli obwiniani o negatywny wplyw na stosunki miedzy studentami
1 na prestiz specjalizacji. Powstal powszechny skandal, rektor uniwersyte-
tu udzielit szeregu wywiadow mediom™», w ktérych powiedzial, ze mesare
nie moze wchodzi¢ w kompetencje wladz uniwersyteckich i ze nie wezmie
pod uwagg jego postanowien, a nawet zorganizowat spotkanie z powazanym
przedstawicielem wspdlnoty Kaldarasi (z tzw. ,,carem” Kiro), ktory delikat-
nie probowal objasni¢, ze tzw. ,,studenckie mesare” nie ma nic wspolnego
z prawdziwym cyganskim mesare...

4. FORMALNA CHARAKTERYSTYKA SADU CYGANSKIEGO

Sama procedura formalna prowadzenia cyganskich sadow w regionie Eu-
ropy Wschodniej jest dos¢ podobna i moze by¢ sprowadzona do okre-
slonego zbioru podstawowych charakterystyk. To jeszcze raz pokazuje, ze
w tym przypadku chodzi o jedno i to samo zjawisko z pewnymi wariantami
wedtug réznych cyganskich grup i krajow, w ktorych zyja.

Cztonkowie sadow cyganskich winni by¢ zapraszani z ,,szacunkiem”,
wigc bierze si¢ pod uwage wydatki dotyczace podrdzy (na terytorium bytego

51. Roma Network [International Romani Union], 3 Feb. 2006.
52. Patrz przyktad: D. Maksimova, S. Vyglenov, Mesare sciga studenta po skandalu
gejowskim, ,,24 gaca”, nr 10 (5162), 12.01.2006, s. 2-3.
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ZSRR rowniez samolotem), a czgsto i dojazd na obrady, nalezy im zapew-
ni¢ obficie zastawiony stot, a jesli to konieczne rowniez miejsce do spania.
Wydatki poniesione na obrady zaliczane sa na rachunek zwotujacego sad,
chociaz czasem czg$cia sadowego wyroku moze by¢ postanowienie, ze jesli
wzywajaca strona okaze si¢ winna, pokryje te wydatki (Iub ich czgsc).

Istnieja okreslone roznice regionalne, co do stosunku do placenia za
prace w sadzie. W Bulgarii taka zaplata nazywa si¢ denguba i postrzegana
jest jako kompensacja za dni przeznaczone na sadzenie. W Rumunii termi-
nem, ktorego si¢ uzywa jest vatrarit, ptaci si¢ sadzacym za wyroki oraz za
dni przeznaczone na sad>. Cyganskie grupy w bytym ZSRR zupelnie nie ak-
ceptuja zaptaty za wyrok, pokrywane sa tylko wydatki za sadzenie. W Cze-
chach i na Stowacji przeciwnie, pieniadze za sad liczone sa publicznie przez
przewodniczacego sadu na poczatku procesu, w obecnosci catej wspolnoty,
ze stowami: T aven bachtale sogodizeine! Sar dikhlan, lem perkal e love pai
krisi. Me tai la krisiniake rom dentinasa kodi vorba kadeji, hod’ birinasa te
votaras avri kado bayo, hod’t’avel vi pe kadi rig tai vi pe kuki pig misto taj
paca (,,Badzcie wszyscy pozdrowieni! Jak tez widzicie, oto wziatem pie-
niadze na sad. Ja i sadzacy rozwiazemy problem tak, zeby zadowolona byta
i jedna, i druga strona, aby byt dobrobyt i pokd;j”)>*.

Same obrady cyganskich sadow w catym regionie Europy Wschodniej
sa bardzo podobne. Bedzie si¢ to realizowac poprzez wybor odpowiednich
miejsce — duze pomieszczenie we wlasnym domu, na podwoérzu, na pola-
nie, w wynajgtej restauracji, w specjalnie przygotowanym duzym namiocie,
a byly réwniez przypadki (w Rumunii i Butgarii) w waznych sprawach, do-
tyczacych duzego interesu wspolnotowego, kiedy sady odbywaly si¢ row-
niez na wynajmowanych stadionach. Kazdy cztonek cyganskiej grupy, ktory
wyrazi taka wolg, moze uczestniczy¢ w obradach sadu, wlaczajac kobiety
i dzieci. Cztonkowie sadu cyganskiego siadaja w kregu, w przesztosci sia-
dali na ziemi, na skorach baranich lub na plecionych matach, wspotczesnie
siadaja na dywanach, lub tez na stotkach, wokot nich sadza si¢ wszystkich
przybylych uczestnikéw i rozpoczyna si¢ publiczne obrady dotyczace roz-
patrywanej sprawy. Debate rozpoczyna cztonek sktadu sedziowskiego, ktory
wyrdznia si¢ najwigkszym autorytetem, jednak ta funkcja nie jest zinstytu-
cjonalizowana (to raczej primus inter pares — pierwszy sposrod rownych).
W niektorych miejscach czlonkowie cyganskiego sadu wybieraja go spo-
miedzy siebie, i powiadamia si¢ o tym uczestnikdw na poczatku®®, w innych

53. N. Bobu, op. cit., s. 73.

54. P. Stojka, La krisinake Rom taj i romani krisi andej Vlasika Rom. Soudci a soudy u
olasskych Romuii, ,Romano DZaniben”, 1V, 3-4, 1997, s. 123.

55. N. Bobu, op. cit., s. 76.
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przypadkach, np. w Bulgarii, prawo to nalezy do najbardziej szanowanego
sposrdd nich.

Cyganski sad zaczyna si¢ od przedstawienia swoich pozycji przez obie
strony, i rozpoczgcia obrad sadu — nastgpuje wyjasnienie okoliczno$ci, we-
zwanie $wiadkow sporu (przez obie strony) itd. W czasie sprawy najwigcej
mowia cztonkowie sadu, ale wszyscy uczestnicy maja prawo si¢ wypowie-
dzie¢, aby pokaza¢ odnosne okolicznosci lub wyrazi¢ swoje zdanie i argu-
menty w rozpatrywanym problemie, przytoczy¢ przyktady praktyk z prze-
szto$ci wynikajacych z tradycji czy nawet folkloru. Najwigcej wypowiadaja
si¢ mezczyzni, ktorzy mowia szczegdtowo 1 wymownie, probujac wniknaé
w sprawg, aby by¢ bardziej wiarygodnymi i méwi¢ z ,autorytetem”. Jesli
dojdzie do przerwania przemdéwien, a szczegodlnie, jesli przerwie si¢ star-
szemu mezczyznie, uwaza si¢ to za obraze i wstyd we wszystkich grupach
w calym regionie, w Transylwanii sad moze nawet natozy¢ grzywng za ta-
kie postepowanie®®. Zasadniczo kobiety rowniez moga sie wypowiada¢, ale
w niektorych grupach (Krimuria, Kelderari) istnieje dazenie do ograniczenia
ich uczestnictwa, podczas gdy w innych grupach kobiety niekiedy wykorzy-
stuja sytuacje 1 przejmuja inicjatywe przy rozwiazywaniu niektorych sporow
—np. obecnie u Servi niejednokrotnie si¢ komentowato, ze sad zostat opano-
wany przez kobiety, ktére zmienity go w ,,bazar” (tj. miejsce pelne rozmow
1 spordéw), i w ten sposob koniec koncoOw narzucaja swoje stanowisko.

Wystapien nie ogranicza si¢ czasowo, i poniewaz kazdy mowi dhugo,
to w wyjatkowo ztozonych przypadkach sad cyganski moze trwac kilka dni.
W czasie obrad dazy si¢ do zblizenia stanowisk obu stron, aby poprzez wza-
jemne kompromisy osiagnac konsensus. Po tym, jak cztonkowie sadu uzna-
ja, ze w pewnym stopniu uksztattowato si¢ juz porozumienie, radza wtedy
miedzy soba (czgsto odchodzac na bok), formutuja wtedy ogdlnie przyjete
stanowisko w sprawie, aby nastgpnie wyglosi¢ go publicznie przed wszyst-
kimi (koniecznie przez najbardziej szanowanego cztonka sadu).

Postanowienia sadu cyganskiego zawsze wydawane sa w wartosciach
finansowych — okreslona suma (moga to by¢ sumy najblizsze odno$nym
stronom, czgsto moga by¢ podawane w ztocie lub walucie obcej, lub w r6z-
norodnych polaczeniach), ktora nalezy zaptacic stronie poszkodowanej lub
jako rekompensate za niesprawiedliwe oskarzenia. Dodatkowa korzyscia
uzyskania pomyslnego wyroku jest podniesienie spotecznego prestizu. Po-
stanowienia sadu zawsze sa przedstawiane w kontekscie finansowych moz-
liwosci osadzonego, przewidywany jest rowniez okres odroczenia splaty za-
sadzonej sumy. To jednak w zadnym przypadku nie oznacza, ze sad cyganski
bedzie probowat stosowa¢ rozdawnictwo w obrebie wspolnoty, aby zatrzeé¢

56. Ibidem,s. 77-78.
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roznice pomigdzy bogatymi a biednymi cztonkami grupy, realizujac w ten
sposdb koncepcje ,,braterstwa”, ktora wg Michaela Stewarta™’ jest podsta-
wowa ideologiczna koncepcja zycia Cygandéw>®. W sumie podstawowym
celem tego typu zabiegow jest zagwarantowanie mozliwo$ci normalnego
funkcjonowania biedniejszych cztonkéw wspdlnoty oraz rozwijania przez
nich wlasnego ,,biznesu” (bez znaczenia jakiego), oraz aby zapobiec odsu-
nigciu od wspolnoty, co rownatoby sig ich zupelnemu zubozeniu i spotecznej
marginalizacji.

W calym regionie Europy Wschodniej szeroko funkcjonuja powszech-
ne stereotypy dotyczace sadu cyganskiego, ktory mialby kara¢ winnych
w szczegolnie cigzki sposob — orzekac wyroki $mierci (najczgsciej za wspol-
prace z wladzami), stanowi¢ o ucinaniu niewiernym kobietom nosow itp.
Takie twierdzenia styszy sig nie tylko od nie-Cyganéw, ale réwniez od sa-
mych Cyganow, szczegolnie tych, ktorzy wywodza si¢ z grup nieznajacych
fenomenu sadu cyganskiego. Przy badaniu tych przypadkow okazuje sig jed-
nak, ze nikt nie jest w stanie poda¢ konkretnych przyktadéw takich orzeczen
(np. wskaza¢ konkretna kobiete pozbawiona nosa) i oczywiste jest, ze te
legendy nie maja nic wspolnego z rzeczywistoscia™.

Orzeczenia cyganskiego sadu nie sa poddawane w watpliwos¢ 1 uzna-
je sig je za ostateczne, poniewaz w innym wypadku, zostatoby to potrak-
towane jako brak szacunku dla cztonkéw sadu. Jednak w praktyce we
wszystkich grupach cyganskich w rozpatrywanym regionie, dopuszczane
sa apelacje, ktore nie podwazaja autorytetu sadu, ani jego cztonkow, o ile
zaistnieja ku temu formalne podstawy, np. wyniknely nowe okoliczno-
$ci lub pojawili si¢ nowi swiadkowie — wtedy wymagany jest nowy sad.
Przy ponownym rozpatrywaniu sprawy zwykle nalezy wezwa¢ nowych
sedziow, czgsto w wigkszej liczbie i o wigkszym nawet autorytecie. Moz-
liwe jest rowniez kolejne, trzecie rozpatrzenie sprawy, jednak nie jest to
juz mile widziane — powazane osoby wypowiedzialy juz swoje zdanie,
wigc trzeba szanowac ich decyzje. Kategorycznie zabronione jest rozpa-
trywanie jednej sprawy wigcej niz trzykrotnie, co zreszta si¢ nie zdarzyto
(przynajmniej my o takim przypadku nie styszelismy). Podczas gdy odwo-

57. M. Stewart, op. cit.

58. Czy koncepcja ,.braterstwa” jest ogolnie relewantna wobec realnej sytuacji Cyga-
now w Europie Wschodniej, rowniez dla nas pozostaje kwestia sporna. Wigkszos$¢ przykta-
dow autora, ktore powtarzaja dobrze juz znane modele tradycyjnych stosunkow spotecznych
w potudniowo-wschodniej Europie i ich interpretacje w duchu koncepcji braterstwa, budza
duzq rezerwe.

59. Znamy tylko jeden (udowodniony) przypadek kobiety z odcigtym nosem (w Buil-
garii), ale stalo si¢ to na polecenie tescia za wiarolomstwo, a nie na skutek decyzji sadu
cyganskiego.
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fania od postanowien sadu sa czgstym zjawiskiem u Cygandéw w Bulgarii
i Rumunii, porownywalnie rzadziej na Wegrzech, Stowacji i Czechach, to
juz Cyganie z terytorium bylego ZSRR raczej wykluczaja taka mozliwose¢.
Tam jednak same przypadki zwotywania sadéw cyganskich sg rownie rzad-
kie (szczegolnie w porownaniu z Bulgaria i Rumunig).

Kwestii czestotliwosci zwotywania sadow cyganskich nie nalezy roz-
patrywacé w bezposrednim zwiazku z miejscem, gdzie zyja dane wspolno-
ty. Np. w krajach bylego ZSRR informatorzy podkreslaja fakt, ze osobiscie
uczestniczyli Iub styszeli od krewnych lub bliskich, ze sady odbywaja si¢
w przyblizeniu 3—4 lub 5-6, maksymalnie 10 razy do roku; w Butgarii méwi
sig, ze ,,w ciagu ostatnich kilku lat mesare byto prawie co tydzien gdzies
w kraju” (tzn. w przesztosci bylo zwotywane dos¢ rzadko); w ten sam spo-
sob mowi si¢ w Wiedniu, ze prawie kazdego tygodnia zwotywany jest kris
(jednak istnieje tam mniejsza cyganska wspolnota). Otwarta jest wigc kwe-
stia wplywu czynnikow roznego pochodzenia®, ale w kazdym przypadku
funkcja 1 znaczenie cyganskiego sadu dla kazdej wspdlnoty pozostaja takie
same.

4.1. Skladanie przysiegi

We wszystkich dotad wspominanych grupach cyganskich w regionie
Europy Wschodniej za zgoda sadu, jesli brak petnej jasnosci, co do zebra-
nych informacji lub wobec zaistnialego sprzeciwu sadowego, dochodzi do
ostatniego, uznawanego za najpewniejszy srodek ustalania prawdy — sktada-
nia przysiggi (Chas soviach, zas te solachares itp.). Przysigge sktada si¢ za-
wsze publicznie przed cztonkami sadu i wszystkimi uczestnikami. Dokonuje
si¢ tego w sposob obrzgdowy, jako ze najistotniejsza jej czes¢ to kulmina-
cyjne wyliczanie wszystkich mozliwych strasznych nieszczgs¢, ktdre winny
spas$¢ na wiarotomcg i cala jego rodzing, jesli nie powie prawdy.

Przy sktadaniu przysiegi wystgpuja pewne istotne réznice wsrdd cy-
ganskich grup. Na terenie bylego ZSRR przysigga si¢ przed ikona, najcze-
Sciej $w. Mikotaja Cudotworcy®!, ktory uznawany jest za patrona Cyganow

60. Jak podzielili si¢ z nami sami informatorzy z Wiednia, przyczyny zwolywania
kris tak czgsto nie zawsze sg istotne, jego obrady bywaja tylko pretekstem do zgromadzenia
wspolnoty.

61. Szczegodlny stosunek do $w. Mikotaja Cudotworcey, ktorego z jakiegos wzgledu Cy-
ganie uwazaja za wazniejszego od samego Boga, jest uwidoczniony w pewnym powiedze-
niu, spotykanym wsrod Ruska Roma Devel Dela, Svento Nikolay na biknela (,,Bog daje, $w.
Mikotaj nie sprzedaje”). Relikty $wiadczace o specjalnym miejscu $w. Mikotaja spotykamy
w pewnej starej piesni obrzedowej u butgarskich Kaldarashi, ktora $piewa sig¢ na Georgjevden
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w catym tym regionie. Mozna przysi¢gac¢ na miejscu, w domu, tam, gdzie
odbywa si¢ sad cyganski, przy domowe;j ikonie lub przy cerkiewnej, ktora
wynosi si¢ na podwodrze cerkwi (uznaje sig, ze jesli przysigga ztozona byta-
by w cerkwi, Bog mogltby darowa¢ wiarotomstwo). W Rumunii i Bulgarii
przysiege sktada si¢ zwykle w cerkwi, najczesciej przed ikona Bogurodzicy,
czesto w obecnosci popa.

Spotyka si¢ pewne rudymenty wcze$niejszej, stadialnej formy sktada-
nia przysiegi. Tzw. Sanhajcy lub Kitajcuria z Odessy (byli Kelderari, zyjacy
kilka dekad w Chinach)® sktadaja przysiege przed ikona i obowiazkowo
przy zapalonym ogniu.

W Bulgarii w wielu sprawach u Kaldarasi (szczegdlnie w podgrupie
Niamcy) sktada si¢ przysigge w poblizu klasztoru i/lub rzeki (albo innego
skupiska wody). Uznaje sig, ze najsilniejsza przysigge sklada si¢ w mgtnej
wodzie lub na mokradtach (dobrze, jesli znajduje sig tam stary most), czasa-
mi ten, ktory si¢ zaklina, musi wej$¢ do wody nagi od pasa w dot. Wierzy sig,
ze w wodzie zyje o Beng (tj. diabet), albo nawet czterdziesci jeden diabtow.
Albo jak opisuje sktadanie przysiggi jeden z naszych informatorow:

Maj anglal sa mesariava. Amen san tari cyganija, ame maskar amende
zas ko manastiri, po-dur, ande balte, keras o trosul, maker pe katrano, katra-
no tari burdon, solachas. Ande balta, taro purano podo, kay si e benga, kote
kide pe saranda jekh benga. Solachen, cumiden trosul, mothon naprimer — ni
len, ni dikhlem, ni len masna... (,,Na poczatku jest sad. JesteSmy Ciganija®,
razem idziemy do klasztoru, dalej na mokradta, pod stary most, gdzie sa
diabty, gdzie zbiera si¢ czterdziestu jeden czartow. Klniemy sig, catujemy
krzyz, mowiac na przyktad — nie wzialem, nie widziatem, nie wziatem tor-
by...”).

[$wigto $w. Jerzego — w cerkwi prawostawnej 6 maja — przyp. th.] O Nikolaj gras caravel
(Sw. Mikotaj wyprowadza konie). Tekst pieni patrz: rozdzial Romano Folkloro na stronie
http://www.studiiromani.org

62. Wigcej informacji o tej wspolnocie i jej oddzieleniu od Kelderari oraz uformowaniu
nowej grupy patrz: E. Marushiakova, V. Popov, Ethnic Identities and Economic Strategies of
the Gypsies in the Countries of the Former USSR [w:] T. Herzog, W. Holzwarth (hrsg.), No-
maden und Sesshafte — Fragen, Methoden, Ergebnisse, Mitteilungen des Sonderforschungs-
bereichs, ,,.Differenz und Integration”, 4, 2003, s. 115-132.

63. Istnieje poglad dotyczacy nazwy wlasnej Rom ciganjak dla wspolnoty Kaldarasi,
tj. ciganija trzymajacy si¢ kategorii podkreslajacej konotacje polozenia, jak tez w innych
miejscach na §wiecie (Rumunia, Ukraina, Republika Motdowy) u pewnych pokrewnych grup
cyganskich (w réznicy od powszechnie przyjetego negatywnego znaczenia w bulgarskiej
wspolnocie, wlaczajac pozostate grupy cyganskie). W takim starszym znaczeniu stowa ciga-
nija u Kelderari patrz: I1. C. [lemerep, P. C. lemerep, Lvicancko-pycckuii u pyccko-ywleanc-
Kutl cnoséapb (kandapapckuii ouanexm), Hayka, Mocksa 1990, s. 165.
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W Bulgarii, w niektorych przypadkach, zaklinanie odbywa si¢ pod
krzyzem nakreslonym §winskim thuszczem lub natartym stonina. Przyjmuje
si¢ to za najsilniejszy rodzaj przysiggi, a w rumunskiej Dobrudzy najmocnie;j
dziala owczy tluszcz. W wielu miejscach w Bulgarii w nowszych czasach
zaklinanie odbywa si¢ pod ztozonymi na krzyz patykami, na ktorych ktadzie
si¢ dwa papierosy (poniewaz uwaza si¢, ze ,,papierosy to ogien i smota”),
lub ktadzie si¢ dwa skrzyzowane i zapalone papierosy, ktore po zlozeniu
przysiggi zaklinajacy si¢ powinien wypali¢ w obecno$ci zgromadzonych.
W Transylwanii ,,przysiegi sktada si¢ pod krzyzem, z woda, ziemia i ogniem,
trzymajac zapalong swiecg”**.

U Krimuria w Federacji Rosyjskiej i na Ukrainie, ktorzy przynajmniej
nominalnie sa muzutmanami, przysi¢ge sktada si¢ na podworzu meczetu, ale
réwnie czgsto w domowych warunkach, nad chlebem. Cyganie kosowscy,
ktorzy sa rowniez muzutmanami, przysiggaja na Koran, jak to opowiada pe-
wien informator z Pe¢/Peja w Kosowie:

Voj nasti te zhal ko leste, ko leste te vacerel — tu cordan man. Say
akharel manusen te chal leste sovli. Naprimer lol e kurano, me chal leste
sovli, isto Say vicinel manusen — plecinaria — kaj, te chan leste sovli na-
primer. Taj vov sonlil pe leste — naprimer vacarel: Te banzapol man, man
te kyraviol man kurano, te ni chordem, naprimer (“On nie powinien i$¢
do niego [cztowieka, ktory jest oskarzony i przez ktdrego zbiera sig¢ sad —
przyp. aut.], aby powiedzie¢ mu — okradtes mnie. Powinno sig zwota¢ sad,
zeby przysiggal. Na przyklad niech wezmie Koran, zeby ztozy¢ przysiggg,
trzeba rowniez zwota¢ ludzi — plecinari — zeby przysiggac. Wtedy przysie-
ga — mowiac na przyktad: Niech okuleje, niech Koran mnie o$lepi, ja nie
ukradtem, na przyktad”).

Kazda przysigga w calym regionie konczy si¢ dluga wyliczanka wsze-
lakich mozliwych najcigzszych plag, ktére powinny spas¢ na zaklinajacego
si¢ 1 jego rodzing — w przypadku wiarotomstwa. W sumie u wszystkich grup
cyganskich wierzy sig $cisle, ze przy falszywie ztozonej przysigdze, wszyst-
ko wypowiedziane podczas sktadania — zisci si¢ w najblizszym czasie. Infor-
matorzy opowiadaja wiele historii o zaklinajacych fatszywie, ktorzy potem
rozchorowali si¢ i umarli, albo spadto to na cztonkow ich rodzin. Znane sa
liczne przypadki, kiedy winowajca przyznat si¢ do winy przed przysigga-
niem, poniewaz nie miat odwagi ztozy¢ przysiggi (ostatni taki przypadek,
w ktorym uczestniczyliSmy, miat miejsce w 2003 roku u Servi w Perejasta-
wiu na Ukrainie, kiedy rozpatrywano przypadek rodzinnej zdrady).

Poniewaz sktadanie przysiggi jest wyjatkowo powaznym instrumentem
uzyskiwania prawdy, po przysigdze nie moze juz by¢ sporow i nastgpuje

64. N. Bobu, op. cit., s. 80.
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ostateczny werdykt sadu cyganskiego, ktorego nie mozna juz podwazac, ani
si¢ od niego odwotac.

W niektorych przypadkach jednak nawet klatwa nie jest w stanie wska-
za¢ winy lub jej braku u podejrzanego. Np. podczas duzego rodzinnego ze-
brania serbskich Kalderasi i butgarskich Kaldarasi w miescie Charleroi w
Belgii, zaginely pieniadze pewnej Cygance z Bulgarii. Natychmiast zwotano
zgromadzenie sadowe, podczas ktorego nie udato si¢ jednak ustali¢ winne-
g0, 1 wszyscy podejrzani zaklinali sig, ze nie wzigli pieniedzy. Sad w tym
przypadku nie podjat zadnej decyzji i nikt juz nie ma prawa poruszac tego
tematu — uwaza sig, ze wszystko jest juz w rekach Boga i jesli kto$ falszywie
przysiagt, Bog go ukarze.

Wypehianie orzeczen cyganskiego sadu jest obowiazkowe. Cyganskim
sadom brakuje zinstytucjonalizowanego mechanizmu przymusu, ktory §le-
dzitby przestrzegania postanowien i stosowania sankcji. Przede wszystkim
kategorycznie nie mozemy zgodzi¢ si¢ z wnioskiem Michaela Stewarta, ze
za sprawa tego braku, sad nie jest instytucja i ,,orzeczenia, wydawane przez
kris, nie sa niczym wigcej jak tylko rada jednego lub wigcej mgzczyzn, ktore
nastgpnie nikogo do niczego nie zobowiazuja, poniewaz me¢zczyzni, ktorzy
wyrazaja opini¢, wystepuja jako jednostki, a nie jako przedstawiciele pew-
nego abstrakcyjnego systemu lub idei sprawiedliwosci [...] O ile dysponuja
autorytetem, jest on w pelni osobisty 1 nie ma pokrycia w systemie stosun-
koéw sity lub $rodkach przymusu, poniewaz nie maja moralnych ani zadnych
innych $rodkow, aby wyegzekwowaé swoje postanowienia”®. Odtozmy
na bok kwestie teoretyczne, czy moze istnie¢ instytucja pozbawiona wia-
snego silnego mechanizmu przymusu (np. cerkiew we wspolczesnym zse-
kularyzowanym spoleczenstwie), jako ze przy analizie cyganskiego sadu
opieramy si¢ przede wszystkim na materiatach terenowych, odbijajacych
jego rzeczywista funkcje w zyciu Cyganow. Z tego punktu widzenia nasze
wnioski sg niejednoznaczne. U wspolnot takich, jak cyganska (lub przynaj-
mniej w grupach, u ktorych funkcjonuje instytucja cyganskiego sadu), gdzie
sifa w powszechnym odbiorze w gronie wspolnoty i spoteczne stosunki
w jej ramach ustgpuja przed jednostkami, instytucja sadu cyganskiego jest
konkretnie skuteczniejsza i bardziej efektywna, niz ,,prawdziwy sad” we
wspotczesnym spoleczenstwie z wszystkimi swoimi prawnymi instytucja-
mi, $srodkami przymusu oraz przydzielonym im budzetem. W kazdym razie
w trakcie trwajacych wigcej niz trzy dekady badan terenowych w Europie
Wschodniej, nie spotkalismy si¢ z ani jednym przypadkiem bezwarunko-
wej 1 kategorycznej odmowy zastosowania si¢ wobec wyroku cyganskiego
sadu. Znane sg nam pewne przypadki publicznej odmowy przyjgcia wyroku

65. M. Stewart, op. cit., s. 57.



64 STUDIA ROMOLOGICA 1/2008

i zgloszenia zastrzezen (formalnych i nieformalnych), ktére w ostatecznym
rachunku zawsze (nawet po kilku latach) konczyty si¢ jednak kompromisem
1 faktycznym zaakceptowaniem wyroku. Postanowienie, osiagnigte poprzez
cyganski sad na drodze konsensusu, po prostu nie moze zosta¢ niewypet-
nione, co byloby traktowane jako wyjatkowy brak poszanowania nie tylko
wobec autorytetu osob zasiadajacych w sadzie, ale wobec caltej wspolnoty.
Nieunikniong i konieczna karg za takie zachowanie byloby wykluczenie ze
wspolnoty tych, ktorzy odrzucaja wyrok sadu. To glowny motyw przestrze-
gania ich — nikt nie chce pozosta¢ wyizolowanym ze wspdlnoty, ze swoje-
go naturalnego $rodowiska, co dla Cyganow (przynajmniej w opisywanych
wspolnotach) rownoznaczne byloby ze $miercig spoteczna.

4.2. Zmiany w sposobie skladania przysiegi

Rozumie sig, ze przysigga w sadzie cyganskim (jak i kazde inne zjawis-
ko) nie jest czyms$ absolutnie statycznym i niezmiennym w czasie. | w prze-
sztos$ci, 1 w dzisiejszych czasach istnialy sposoby, zeby przeciwdziata¢
definitywnej potedze klatwy. Wérod butgarskich Kaldarasi, jako o czyms
nowym, mowi si¢ o sposobie oszukania sadu cyganskiego: aby ostabi¢ moc
przysiggi mezezyzni chowali kamienie do kieszeni, kobiety wrzucaly je za
pazuchge, nastepnie nalezato si¢ ich pozby¢ po zlozeniu przysiggi (wierzono,
ze kamienie zmieniaja osobg i konsekwencja ktamliwej przysiegi przejdzie
na kamien)®. W przypadku skradzionych pienigdzy kobiety probuja czasem
ktas¢ pieniadze do rekawdw, i nastgpnie zaklinaja sig, Ze nie majq innych
pienigdzy oprocz tych w dloniach (dlatego przed zaklgciem sadzacy naka-
zuja kobietom, aby strzasnety rekawy). Okoliczno$é, ze dla wspotczesnych
zjawisk poszukuje si¢ uzasadnienia w duchu (i poprzez modele) tradycji,
pokazuje jednak, ze te proby sa tylko nowym zjawiskiem.

Inne niezwykte przyklady dotyczace przysiag pojawiaja si¢ w cia-
gu ostatnich lat w krajach bytego ZSRR, gdzie problemy zwiazane z han-
dlem narkotykami wérod Cyganow osiagnely niebezpieczne dla wspdlnoty

66. Pewna ciekawa paralela z Cyganami, u ktorych nie istnieje sad cyganski, poka-
zujacy, ze w przeszlosci przysigga miata (a w niektorych przypadkach ma do dzi$) t¢ sama
moc, co w innych grupach cyganskich (chociaz w innym kontekscie). Wsrod Erlii, zyjacych
w Sofii, kobiety podejrzewane o niewiernos¢, zmuszane sa (najczgsciej przez opinig publicz-
na) do udania si¢ 2 sierpnia (//inden wg starego stylu [Dzien $w. Eliasza — przyp. thum.]) do
dzielnicy Kniazevo, aby sktada¢ tam przysigge nad grobem islamskiego $wigtego Bali efendi
(ktorego Cyganie nazywaja Ali Babq), ze sa niewinne. Uwaza sig, ze jesli podczas takiej
przysiggi kobieta schowa w biustonoszu kamien, ktorego si¢ potem pozbedzie, to pozbawi
przysigge mocy.



E. MARUSHIAKOVA, V. POPOV — SAD CYGANSKI W EUROPIE WSCHODNIE]) 65

rozmiary (pojawily si¢ masowe antycyganskie nastroje w spoteczenstwie,
a niektorzy z handlarzy sami zaczgli uzaleznia¢ si¢ od narkotykéw). Byto
kilka przypadkow, kiedy podczas shodka postanowiono, ze przysi¢ga jest
nieodzowna, jednak uczestnicy postanowili, aby obwiniony nie skladat
przysiggi, poniewaz jest handlarzem narkotykéw, co bylo rownoznaczne
z zaprzedaniem duszy diablu, wigc jego przysiega moze nie by¢ ,,praw-
dziwa”.

Jeszcze jeden ciekawy szczeg6l z terytorium bytego ZSRR. W ciagu
ostatnich lat mozna tam (oraz wszedzie w Europie Wschodniej) zaobser-
wowac jeszcze silniejsze i prowadzone na wigksza skalg rozprzestrzenianie
nowych kosciotow ewangelickich wérod Cyganéw. Z tym wiaze si¢ odstep-
stwo od pewnych zasad w cerkiewnych dogmatach, do ktorych nalezy dodac
réwniez stosunek do sadu cyganskiego. ,,Ukorzeni” Cyganie (czyli ci, ktorzy
przyjeli nowa wiarg, nowoochrzczeni) z konieczno$ci moga uczestniczy¢
w sadzie cyganskim, jednoczes$nie oczekuje si¢ od nich, ze beda odmawiaé
dhugie wyliczanki klesk, ktore by ich dotknely w przypadku wiarotomstwa.

Wszystkie te przypadki potwierdzaja jedno. Niezaleznie od zmian wy-
nikajacych z ogdlnego rozwoju w nowych czasach, wiara w moc przysiggi
jest weiaz zywa wsrod Cygandéw (przynajmniej tych, wérod ktdrych istnieje
sad cyganski).

5. KLASYFIKACJA PRZYPADKOW
ROZPATRYWANYCH PRZED SADEM CYGANSKIM

Sprawy rozpatrywane przez sad cyganski, mozna zgrupowa¢ w pewne
podstawowe kategorie. Ten podziat jest w wigkszosci przypadkow dosé
umowny, w praktyce kategorie te nie zawsze sa jasno odgraniczone, lub
przeplataja si¢ i mieszaja. W kazdym przypadku jednak podobnie formuto-
wana klasyfikacja pomaga zrozumie¢ istnienie tego zjawiska.

5.1. Spory dotyczace intereséw ekonomicznych

Ten rodzaj sporow jest szczegolnie czgsto spotykany i sad cyganski zaj-
muje si¢ nimi we wszystkich grupach cyganskich. Zarowno w koczowni-
czej przesztosci, jak i obecnie, sadowe porozumienia ich dotyczace bywaty
wyjatkowo réznorodne. Ogarniaja dos¢ szerokie spektrum ekonomicznej
dziatalnos$ci, co jest zrozumiate biorac pod uwage wyjatkowa elastycznosé
Cyganow (szczegolnie wsrod omawianych tu grup) na polu poszukiwania
przynoszacych zyski rynkow oraz stopniowy rozwo6j poprzez lata. Sad cy-
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ganski moze by¢ zwotany z powodu wtargnigcia w cudza przestrzen ekono-
miczna lub rynek, przez nieuczciwa konkurencjg, dumping, za odbieranie
cudzego zamowienia lub cudzych klientdéw, za niezwrocony na czas dhug itd.
W sumie byly to gtéwne przyczyny zwotywania sadu cyganskiego rowniez
w koczowniczej przesztosci, zmieniony zostat tylko rodzaj dziatalnosci eko-
nomicznej, ktéra prowadza Cyganie.

Pewien , klasyczny” przyktad z Butgarii pochodzi ze wspolnoty Kalda-
rasi: whasciciel firmy budowlanej podpisat korzystny kontrakt na oszklenie
i wysmotowanie dachu duzego przedsigbiorstwa. Jednak sam nie podjat si¢
bezposrednio wykonania zlecenia, tylko wynajat innego cztonka wspolno-
ty (czesto spotykana praktyka u Kaldarasi). Podwykonawca wszedt jednak
w bezposredni uktad z kierownikiem przedsigbiorstwa (panstwowa firma)
i dokonczenie umowy (po zaplacie odpowiedniej tapéwki) przeszto na jego
firmg. Odsunicty od kontraktu biznesmen zwotal mesare z zadaniem, aby
wyréwnano mu straty za zerwanie umowy. Po dlugich obradach sad orzekt
na korzy$¢ powoda (chociaz nie w zadanym wymiarze finansowym). Tego
typu przyktadow (prawie identycznych lub w nieco zmienionej formie) moz-
na podawac dziesiatki.

Inny, nieco bardziej tradycyjny przyktad, réwniez od Kaldarasi z But-
garii. Grupa kobiet w towarzystwie dwoch me¢zczyzn, ktorzy byli ich ochro-
niarzami 1 kierowcami, poszta kras¢ indyki. Pojawita si¢ policja i areszto-
wata obu me¢zczyzn. W trakcie rozprawy sadowej (oficjalnej) zapadl wy-
rok wigzienia dla jednego z mezczyzn, drugi otrzymat kar¢ w zawieszeniu.
Nastegpnie zostal zwotany sad cyganski, aby stwierdzi¢, ile ma przekazaé¢
pieniedzy kazda z rodzin kobiet powiazanych z kradzieza indykow, aby wes-
prze¢ finansowo rodzing przebywajacego w wigzieniu mezczyzny (na czas
odsiadywania wyroku, aby mu to zrekompensowac). Podczas sadu doszto
do dtugiej dyskusji, czy drugi megzczyzna, skazany na kar¢ w zawieszeniu,
powinien placi¢ razem z innymi. Sad postanowit, ze i on musi zaptacic,
jednak mniej, gdyz w czasie zawieszenia wyroku nie bedzie mogt zarabiaé¢
wystarczajacych pieniedzy, poniewaz w tym czasie musial by¢ szczegdlnie
ostrozny, aby nie naruszy¢ oficjalnego prawa.

Inny, tez dos$¢ typowy przyktad, pochodzi sposrod Ruska Roma z Fe-
deracji Rosyjskiej. Dwoch Cygandéw dokonato oszustwa na duza kwote
u sprzedajacego szale na bazarze (obiecali duza parti¢ materialu w hurcie).
Milicja zaczgta ich szuka¢, wige ukryli si¢ u pewnej kobiety ze wspolnoty.
Zostali tam wykryci, aresztowani, ale ostatecznie udato im si¢ unikna¢ sadu.
Kobieta zwotata sendo, poniewaz uznata, ze w ten sposob $ciagneli na nia
uwagg policji. Sad cyganski przyjat jej pretensje jako zasadne, ale przyznat
mniegjsza rekompensate¢ od zadanej, poniewaz bylo to jedynie potencjalne
zagrozenie, a nie fakt.
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Przy rozpatrywaniu takich spraw trzeba bra¢ pod uwage wiele aspek-
tow. Tak tez jest z pewnym przypadkiem, ktory zaobserwowaliSmy u Ki-
Siniovcy pod Moskwa. Jeden z nich zaciagnal diug, aby rozkreci¢ wlasny
biznes. Z powodu roznych okolicznosci, jego plan si¢ nie powiodt, i nie byt
w stanie odda¢ dtugu w uzgodnionym terminie. Wierzyciel zwotal Zudikate,
domagajac si¢ zwrotu dlugu wraz z dodatkiem procentu za utracone korzysci
z powodu zamrozenia kapitatu. Sad cyganski wprawdzie potwierdzit jego
pretensje, ale postanowit, ze dtug i rekompensata bgda zwracane w ratach,
aby pozyczkobiorca nie zbankrutowat, i aby zachowal mozliwo$¢ prowa-
dzenia swojego interesu.

Czasami przypadki te moga by¢ do$¢ skomplikowane, wystarczy
przytoczy¢ pewien przyktad z Ukrainy (z Besarabii). Pewien Cygan (z Ka-
tunaria) poszedt w goscing do swojej rodziny, gdzie nastgpnie wybuchia
awantura. Go$¢, po tym jak zostat wyrzucony z domu, wezwat milicj¢. Go-
spodyni zmuszona zostata do wyrzucenia przygotowanego ekstraktu narko-
tykoéw domowej roboty, aby nie zosta¢ nakryta podczas ewentualnej rewizji.
W nastepstwie kobieta zwolata sad, zadajac odszkodowania za straty; sad
postanowit, ze obie strony musza sobie wzajemnie zaptacic: gospodyni — za
skandal, gos¢ za to, ze wezwat milicjg...

5.2. Spory dotyczace kwestii rodzinnych

Tu nalezy wlaczy¢ dos$¢ roznorodne przypadki, dotyczace przede
wszystkim stosunkow mi¢dzy dwoma rodami, pomigdzy ktoérych przedsta-
wicielami zawarty zostal zwiazek malzenski. Sprawy dotycza np. odszko-
dowania w przypadku, gdy dziewczyna nie jest dziewica, lub jesli po §lubie
ucieka do swoich rodzicow albo innego mezczyzny, przy konfliktach migedzy
mezem a zona lub miedzy synowa a teSciowq itd. W takich przypadkach
przedmiotem obrad sadu jest ptacony przed §lubem okup za synowa — czy
nalezy go zwrdcié¢, w jakiej wielkosci, czy nalezy si¢ odszkodowanie za stra-
ty moralne itd.

Pewien typowy przyklad u Kaldarasi w Butgarii: synowa uciekta do in-
nego mezczyzny i mesare postanowilo, zeby okup wraz z odszkodowaniem
zostal zwrdcony (w walucie i zlotych monetach), a jesli rodzina synowej
nie miataby takiej mozliwosci, musiataby jako rekompensatg zastawi¢ swoj
duzy dom. Przyktadow tego typu jest bardzo duzo, ale rowniez — cho¢ rza-
dziej — orzeczenia sadu nie musza by¢ wyrazane jako odszkodowanie pie-
nigzne. Jeden z ostatnich takich glo$nych przypadkoéw zwiazany byl z zycze-
niem mtodej pary, aby oddzieli¢ si¢ od rodzicow meza z powodu ciagtych
konfliktow synowe;j z tesciem i tesSciowa. Sad zostal zwotany przez rodzicow
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dziewczyny, ale postanowienie byto dla nich niekorzystne — mtode malzen-
stwo oceniono jako zbyt mtode (tylko z jednym matym dzieckiem), wigc nie
jest wskazane, aby mieszkato samodzielnie, bez kontroli rodzicielskie;.

Czasem przypadki te moga by¢ bardziej ztozone. Taki jest kolejny przy-
ktad z Butgarii, bedacy przedmiotem dyskusji przez dtugi czas we wspolno-
cie. Pewnego ranka w rodzinie Kaldarasi synowa zwierzyla si¢ teciowej,
ze maz wrocil bardzo p6zno i byt bardzo pijany. Tesciowa jednak wiedziata,
ze syna nie byto w domu, bo wyjechatl do innego miasta i wyrzucita synowa
do jej rodzicéw. Rodzice odmowili jednak zwrotu pienigdzy, ktdre otrzymali
w okupie za panng mioda i z tego powodu zwotano mesare. Rodzina panny
mlodej stwierdzila, Ze nie jest ona winna niewiernosci wobec swojego meza,
poniewaz myslata, ze $pi z nim. Obrady sadu trwaty bardzo dtugo, rozpatry-
wano sprawe w konteks$cie wielu aspektow, i w koncu pytania sprowadzono
do tego, czy synowa byta w stanie rozpozna¢ w ciemnos$ci me¢zczyzng, ktory
jest jej mezem, czy nie. W koncu sad ustanowit kompromis, ze czg$¢ okupu
za panng mtoda nalezy zwréci¢ (wigksza cze$¢, poniewaz uznano, ze tak czy
inaczej chodzilo o niewiernos¢).

Reasumujac, wsérod Cygandw w krajach bytego ZSRR z podobnych
powoddéw porownywalnie rzadko zwoluje si¢ cyganskie sady. Dazy si¢ do
tego, by rodzinne problemy rozwiazywac¢ migdzy dwoma rodami, a nie ,,wy-
ciaga¢” przed wspodlnote. Nawet u Krimuria przedstawianie takich przypad-
kéw publicznie jest niedopuszczalne, podczas gdy w pozostatych grupach
cyganskich z tego regionu bywa spotykane (jednak rzadko). Poréwnywal-
nie czgstsze sa przypadki zwotywania sadu z takich powodow u Kelderasi
i Lovari (u ktorych ptaci si¢ okup za panng mloda), ale w tych przypadkach
cztonkéw sadu wzywa sig tylko z odpowiedniej grupy.

5.3. Spory dotyczace kwestii moralno-etycznych

Zwolywanie sadu cyganskiego z takich powoddéw ma miejsce w calym
rozpatrywanym ogromnym regionie. Jest to jednak rzadziej spotykane zja-
wisko, wystepujace w rozlicznych wariantach.

7 zasady uznaje sig, ze wspolpraca z organami witadzy jest wystarczaja-
cym powodem do sadowego rozpatrywania przypadku, co szczeg6lnie pod-
noszone jest wsrod Cygandw zyjacych w krajach bylego ZSRR, ale w prak-
tyce cyganski sad z takimi zarzutami spotyka si¢ tylko wobec konkretnie
urazonych ludzi, i najczesciej w sprawach na tle ekonomicznym. Wigkszos¢
cyganskich sadow, zwolywanych z podobnych powoddw, omawia nie jedy-
nie sama wspolpraceg z wladza, a raczej stopien nastepstw, jakie z tego wy-
niknety (np. straty finansowe okreslonego cztonka grupy, ktéry zainicjowat
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obrady), tj. sposoby formutowania podobnej niedopuszczalnej wspolpracy
sa raczej na poziomie ,,ideologicznym”, jako ze w zyciu takie rzeczy zawsze
sa o wiele bardziej ztozone.

Czgsciej cyganski sad z tego powodu zwotywany jest przy konflikcie
lub sytuacjach, z powodu ktérych uznaje sig, ze uszczerbku doznat czyjs
prestiz, poniewaz wsrod grup Cygandw, ktorymi si¢ zajmujemy, prestiz jest
wyjatkowo cenna warto$cia. W tym rzedzie znajduje si¢ przypadek u Se-
rvi na Ukrainie, kiedy dziewczyna zostata publicznie obrazona (co najmniej
w przenosni) przez innego Cygana. Rodzina dotknigtej dziewczyny zwota-
la sendo, poniewaz uznata, ze w tym przypadku urazona zostata nie tylko
dziewczyna, ale rowniez caly jej rod, i te pretensje zostaty uznane (zaptaco-
no rekompensatg).

Jako jeden z ciekawszych przypadkoéw, idacych w tym kierunku, moze-
my wskaza¢ rozpatrywany przez cyganski sad spor migedzy swatami u bul-
garskich Kaldarasi, ktorzy kupili suknig i buty pannie mtodej (obie strony
chciaty to uczyni¢, aby podnie$¢ swoj prestiz we wspolnocie), lub wsrod
Lovari w Federacji Rosyjskiej w sprawie niedostatecznie godnego podejmo-
wania goscia.

Czesto przypadki dotyczace kwestii moralno-etycznych przeplataja si¢
z problemami zwigzanymi ze sprawami rodzinnymi. Tak na przyklad wiel-
kie zainteresowanie wsrod Kaldarasi w Bulgarii wzbudzita sprawa pewne-
go mezezyzny, ktory zwotat mesare, poniewaz tesciowie jego corki nie po-
zwolili jej odwiedza¢ swoich rodzicow. Po tym jak sytuacja wielokrotnie sig¢
powtodrzyla, 1 wiele razy rodzina zigcia byta karana grzywna za to, ze prze-
szkadzata w podtrzymywaniu normalnych relacji rodzinnych, rodzice zigcia
zwolali nowe, wielkie mesare, ktoremu towarzyszylo sktadanie przysiegi.
Pozwolito to ustali¢, ze ojciec panny mtodej robit umyslne problemy, aby
osiagnac zysk, bo przyszta cigzka zima, w czasie ktorej nie miat dochodow.
W rezultacie, sad zdecydowat, ze rodzice synowej zwroca zasadzong sume
i zostang ukarani grzywna dla przyktadu. Obie strony zostaty pouczone, ze
jesli problemy w relacjach beda nadal trwac, mesare zaleci przerwanie mat-
zenstwa pomiedzy mtodymi.

Inny kuriozalny przyktad dotyczy kategorii pativ (,,szacunku) i miat
miejsce w Europie Zachodniej. Pewien Kaldaras z Jugostawii odwiedzat
rodzing i gospodarze utozyli go do spania w tym samym pomieszczeniu,
w ktoérym sami spali. Kilka dni pdzniej gos¢ zwotal kris, obwiniajac gospo-
darzy, ze w nocy uprawiali ,,seksualipe” (sic!) 1 w ten sposdb go obrazili.
Przypadek ten zdarzyt si¢ przed dziesigciu laty, lecz do dzisiaj jest komen-
towany przez wspolnot¢ w Wiedniu, chociaz opinia publiczna sktania si¢
ku wersji, ze cata historia zostala sprowokowana przez goscia, ktory chciat
otrzymac¢ rekompensat¢ pieni¢zna.
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Inny ciekawy przyklad, dotykajacy moralnych kategorii ,,szacunku”
i,,wzajemnej pomocy” wydarzyt si¢ w 1985 roku wsrdd Lovari, w miescie
Jesensk na Stowacji. Mtody cztonek wspolnoty zginat w wypadku samocho-
dowym w Niemczech, gdzie przebywat (z przemycanym towarem). Krewni
zwolali kris, a cztonkowie sadu musieli dojecha¢ nie tylko ze stowackiego
Komarna czy Bratystawy, ale i z sasiednich Wegier. Sad zebrat si¢ w sali
miejscowego hotelu i postanowit, ze wszyscy cztonkowie wspolnoty powin-
ni pomoc — zbierajac pieniadze, ktore zostang podarowane bezzwrotnie, aby
trup nieboszczyka trafit na Stowacje 1 tam zostal godnie pochowany. Z ze-
branymi pienigdzmi 40 osob (rodzina i przyjaciele) wyruszyto do Niemiec,
aby sprowadzi¢ ciato...

5.4. Problemy dotyczace calej wspolnoty (lub jej czeSci)

Zgromadzenie cyganskiego sadu z takiego powodu jest teoretycznie
mozliwe we wszystkich rozpatrywanych grupach, ale w praktyce jest wyjat-
kowo rzadko spotykanym zjawiskiem®’. Przyklad takiej sprawy odkryliSmy
w Republice Motdowy, gdzie w pewnej wsi, zasiedlonej w cato$ci przez
Ursari, popelniono zabojstwo przez nieostrozno$¢ (w czasie zabaw z bro-
nig zastrzelony zostat cztowiek). Wprawdzie oficjalne wiadze nie osadzily
cztowieka, ktory popehit ten czyn, jednak cyganski sad nakazat calej jego
rodzinie opusci¢ wioske, a ich dom miat pozosta¢ pusty jako przestroga dla
innych.

Wsrod Bougesti na Stowacji spotkali$my si¢ z jednym przypadkiem,
w ktorym aby zachowaé wspolnote, kris postanowit zerwac zwiazek mat-
zenski. Ten przypadek byt rowniez i pdzniej wspominany przez wielu ludzi
jako co$ wyjatkowego, co poza grupa jest nadzwyczajnym przypadkiem.
Chodzito o mlodego Cygana, ktory ozenit si¢ z gadzi (nie-Cyganka), jednak
potem rodzice uméwili si¢ z inna rodzina Bougesti, ze ozeni si¢ z ich cor-
ka. Mlody mezczyzna odmowit porzucenia swojej malzonki, i dlatego sad
po zwolaniu stwierdzil, Ze matzenstwo mieszane jest niezgodne z cyganski-
mi normami (chociaz zawarte zostato oficjalnie), i mgzczyzna powinien si¢
zgodzi¢ z decyzja rodzicow, co tez pdzniej sig stato.

67. W tej kategorii znany jest przypadek zwotania sadu w Kalifornii, ktory
musiat rozpatrzy¢, czy wypada cyganskim kobietom i dziewczgtom nosi¢ dzinsy;
W. O. Weyrauch, M. A. Bell, Autonomous Lawmaking..., 2001, s. 46, Note 151. Ten
przyktad jest dos¢ obrazowy dla ukazania problemdw, z jakimi borykaja si¢ Cyganie
w roznych stronach $wiata.
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Szczegolny przyktad pochodzi sposrod Servi na Ukrainie, gdzie pewien
mezczyzna oskarzony o homoseksualizm zostat de facto usunigty ze wspol-
noty decyzja sadu cyganskiego. Sad postanowil, ze musi on si¢ przenie$¢ do
innego miasta, jego bliscy moga utrzymywac z nim kontakty, ale nie moga
razem jes¢, aby i oni sig nie ,,ubrudzili”’; pozostali Cyganie przestali jednak
zapraszac¢ ich do wspdlnego stolu, w celu uniknigcia ,,ubrudzenia”. Ostatecz-
nie, rowniez krewni zerwali kontakty z ukaranym.

W ostatnich latach w Federacji Rosyjskiej miato miejsce kilka przypad-
koéw, kiedy sad cyganski poruszony narkomania wsrod mlodziezy cygan-
skiej, zabronit handlu narkotykami, co odbito si¢ na calej wspdlnocie. Efekt
tego postanowienia byt do$¢ zroéznicowany.

Ciekawy wariant idei sadu cyganskiego w sprawie rozwiazywania pro-
blemoéw w catej wspdlnocie cyganskiej zostal zaproponowany publicznie
przez znanego lidera cyganskiego w Moskwie. Ze wzgledu na tworzenie
si¢ r6znych organizacji cyganskich i wybdr na przedstawicieli do Narodo-
wej Autonomii Kulturowej osob niereprezentujacych wszystkich Cyganow
w Federacji Rosyjskiej, zaproponowat zwolanie shodka ztozonej z szanowa-
nych ludzi pochodzacych ze wszystkich grup cyganskich, ktorzy nastepnie
wybraliby odpowiednich kandydatéw do kierowania ruchem cyganskim®,
Jego zabdjstwo latem 2004 roku zahamowato tg inicjatywe.

6. ZNACZENIE SADU CYGANSKIEGO I JEGO PERSPEKTYWY

Jak to zostato powyzej ukazane, cyganski sad zajmuje wyjatkowo waz-
ne miejsce w zyciu wielu grup cyganskich badanego regionu Europy
Wschodniej. Obecnos¢ (lub brak) sadu cyganskiego jest wyraznym wy-
znacznikiem, ktory (réwniez przez samych Cyganow, u ktorych funkcjonu-
je) rozgranicza ich w pewien sposob od pozostatych, osiadtych Cyganow,
jak 1 od innych narodéw. Jest on efektywnym mechanizmem etnospoteczne;j
organizacji; aktualnym socjalnym regulatorem, kontrolujacym i blokujacym
dewiacyjne przejawy wskazanych cztonkoéw danej spotecznosci, gwarantu-
jac jej odpornos¢ i stabilnosc.

Dos$wiadczenie historyczne ukazuje, ze obecno$¢ sadu cyganskiego
w stosunkowo najpewniejszy sposob zachowuje tozsamos¢ etniczna i en-
dogami¢ w ramach wspolnoty. Co wigcej, istnienie wspdlnego sadu cygan-
skiego w krajach bytego ZSRR, przyczynia si¢ do rozwoju, przynajmniej
w jakims$ stopniu, poczucia wspdlnej cyganskiej jednosci, ktora w tym regio-

68. H. becconos, S1. Pemernukos, [[vicane u npecca. / Ipasosas camozawu-
ma, Mocksa 2003, s. 6.
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nie jest wyjatkowo silna, jak nigdzie indziej na $wiecie. Reasumujac: cygan-
ski sad okazuje sig istotnym czynnikiem rozwoju wspolnoty.

Mimo archaicznosci instytucji sadu cyganskiego, podlega ona zmianom.
Zupeknie nie jest zwyczajne, ze dzi$§ jedna z najczgsciej spotykanych skarg
Cyganow jest taka, ze cyganski sad juz nie dziata jak dawniej, jego prestiz
upada, a to jest znakiem, ze wspolnota ginie... (dodajmy, ze o podobnych
zalach styszeli$my juz przed trzema dekadami). Zale te to nie tylko nostalgia
za ,,ztotym wiekiem”, a odzwierciedlenie realnie nastgpujacych procesow
we wspoélnocie cyganskiej. Cyganie ze swoim sposobem zycia skazani sa na
bytowanie w obcych makro-wspdlnotach, od ktorych oczywiscie nie moga
si¢ w petni odizolowac. Mimo to trudno oczekiwa¢, aby sad cyganski wkrot-
ce zniknal, poniewaz w wielu przypadkach okazat si¢ jadrem spolecznosci,
jedynym (lub przynajmniej najwazniejszym) elementem, wokot ktorego zo-
staje zachowana dana wspolnota cyganska. Przyktad konsensusu wniknat
w fundament sadu cyganskiego, jednak coraz bardziej wchodzi w konflikt
z rozwojem wspolczesnej cywilizacji, ktora jest zbudowana i dziata wokot
innych zasad i norm. Perspektywy sadu cyganskiego pozostaja niejasne
i w duzym stopniu zaleza od prognoz catosciowego rozwoju wspoélnoty cy-
ganskiej w dzisiejszych warunkach.

tium. Edyta Ondycz
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Elena Marushiakova, Vesselin Popov
1 RROMANI KRIS AND-I DISORIGUTNI EVROPA

I rromani kris si jekh but mardi téma and-e rodlarimata pal-o Rroma thaj $aj
phenas so si and-o maskar e manusengére interesesqéro. But lekhavdilas pala lafe
anda jekh baro gind publikacie thaj vi iklistile diskusie trujal e natura e fenome-
nosqéri, lesqéro ander, funkcie thaj origina. O artiklo anglune varage sikavel barvali
komparativo mateéria, kidime maskér verver rromane endana and-i Maskarutuni,
Mesmerutuni-Disorigutuni thaj Disorigutuni Evropa. Pe kadi baza, o artiklo moth-
ovel so si esencialo and-i rromani kris thaj save si vi lagére vervéra modeli; peravel
vi nesave zantrikane ja dosvale afirmacie pal-e téma e rromane krisaqéri.

Elena Marushiakova, Vesselin Popov
THE GYPSY COURT IN EAST EUROPE

The theme of the so-called Gypsy court is one of the central and most elabora-
ted one in Romani Studies. To it are dedicated numbers of works, and it gave birth to
numerous discussions about the nature of this phenomenon, its contents, functions
and origin. The article presents for the first time rich comparative material, gathered
among different Gypsy groups in the region of Central, South-Eastern and Eastern
Europe. On this basis the main characteristics and types of the Gypsy court are given
and described, and some scientific myths and erroneous assertions connected to the
theme are refuted.






Agnieszka J. Kowarska (Warszawa, Polska)

O SADACH CYGANSKICH
ZNACZENIE STARSZYZNY

W ROZSTRZYGANIU SPOROW

W KONTEKSCIE PRAWA ZWYCZAJOWEGO

WPROWADZENIE

omowie to mniejszos$¢ etniczna, do ktorej przynalezno$¢ podczas naro-

dowego spisu powszechnego ludno$ci i mieszkan przeprowadzonego
w 2002 r. zadeklarowato 12 731 obywateli RP'. Romowie w Polsce nale-
73 do cztery gtéwnych grup etnicznych: Polska Roma, Romowie Karpaccy
(zwani rowniez Romami Gorskimi — Bergitka Roma), Kelderasze i Lowarzy.
Wigkszo§¢ Romow prowadzacych niegdy$ wedrowny tryb zycia mieszka
dzisiaj w miastach: w Warszawie, Poznaniu, Wroctawiu, Lodzi, Krakowie,
Gdansku oraz mniejszych osrodkach. Jest to konsekwencja przymusowej
polityki osiedlenczej prowadzonej przez wladze PRL. Romowie Karpaccy
(prowadzacy osiadly tryb zycia od kilkuset lat) zamieszkuja gorskie tereny
woj. matopolskiego. Ich spotecznosci znajduja si¢ takze w miastach Gorne-
go i Dolnego Slaska i w Nowej Hucie.

Materiat, ktory tutaj chciatabym zaprezentowac, zbieratam w latach
2006-2008 w ramach (wciaz trwajacych) badan nad obszarami obecno$ci
tabu u Romoéw identyfikujacych si¢ z ugrupowaniem Polska Roma i miesz-
kajacych w duzych miastach. Prawo zwyczajowe, tradycyjny sposob roz-
strzygania sporow i mediowania rozwiazan, jest wlasnie jednym z takich
obszardw rzeczywistosci spolecznej, na ktérym w zasadniczy sposob zostaje
zaznaczony $wiatopoglad magiczny Romow. Poniewaz nadzor nad nim po-
wierzono starszyznie, uznatam za stuszne, aby w niniejszym artykule prze-

1. W wojewodztwie matopolskim — 1 678, dolnoslaskim — 1 319, mazowieckim — 1 291,
Slaskim — 1 189, wielkopolskim — 1 086, t6dzkim — 1 018, opolskim — 847, podkarpackim — 712,
zachodniopomorskim — 699, lubelskim — 670, kujawsko-pomorskim — 634, warminsko-ma-
zurskim — 426, podlaskim — 365, swigtokrzyskim — 338, lubuskim — 272, pomorskim — 187;
www.mswia.gov.pl/portal/pl/61/38/ [30.05.2007].

2. www.mswia.gov.pl/portal/pl/61/38/[30.05.2007].
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analizowa¢ funkcjg starszyzny romskiej w rozstrzyganiu sporow i zasadza-
niu kar.

W niniejszym opracowaniu nazwe¢ wilasna Cyganie i Romowie stosu-
j¢ wymiennie w zaleznos$ci od tego, ktora nazwa postugiwali si¢ autorzy
cytowanych przeze mnie prac oraz w jaki sposdb nazywali moi responden-
ci samych siebie. Prezentowany material terenowy zostat zakodowany za
pomoca liter oraz cyfr. Litery sa skrétem nazw ugrupowania — PR to skrot
nazwy Polska Roma, K jest skrotem od Kelderasze. Oznaczenie wywiadu
nalezy zatem odczytywac jako nazwe grupy oraz kolejny numer rozmow-
cy identyfikujacego sig z ta grupa. Poniewaz poruszane tutaj tematy sa te-
matami kontrowersyjnymi, a wypowiedzi niekiedy moga by¢ niezgodne
z oficjalnym stanowiskiem Romoéw jako spotecznosci, zdecydowatam sig
na nieujawnianie innych danych respondentow takich jak pte¢, wiek, czy
miasto zamieszkania. Zdecydowalam takze na niezamieszczenie fotografii,
aby unikna¢ nieuzasadnionego i przypadkowego zestawienia 0sob uwidocz-
nionych na fotografiach z wypowiedziami cytowanymi w niniejszym opra-
cowaniu.

W swoich rozwazaniach wychodze¢ z zatozenia, ze zwyczaj ksztattuje
si¢ w wyniku ciaglo$ci i niezmiennos$ci jakiego$ postepowania, a stosowa-
ny wspoltczesnie, uznany przy tym dobrowolnie przez wigkszo$¢ Romow
za konieczny i funkcjonujacy przez dluzszy czas w sposdb niezmieniony
— podniesiony zostaje do rangi normy prawnej. W przypadku kultury rom-
skiej mozemy moéwic o kluczowym dla prawa zwyczajowego Roméw ko-
deksie skalan, ktore kategoryzuja rzeczywistos¢ i pozwalaja zachowac stan
réwnowagi pomiedzy swojskoscia a obcoscia. W konsekwencji gwarantuje
to utrzymanie spdjnosci i odrgbnosci ugrupowan romskich wobec spote-
czenstw wigkszosciowych. Prowadzone przeze mnie badania wsrod spo-
fecznosci romskiej w Polsce i na Litwie dowodza, ze ogromne znaczenie
W organizacji zycia spotecznego Romoéw posiada prawo zwyczajowe, ktore
nalezy definiowac jako zesp6t norm, zakazow i nakazow, funkcjonujacych
w oparciu o tradycje. W wielu krajach prawo zwyczajowe stato si¢ podstawa
oficjalnego, instytucjonalnego ustawodawstwa lub funkcjonuje obok niego.
Brane jest rowniez pod uwagg przy tworzeniu prawa migdzynarodowego®.
Prawo zwyczajowe, jako niepisane, nie sprzyja poczuciu pewnosci praw-
nej, niezbgdnej w kazdej spotecznosci zorganizowanej i stwarza dogodne
warunki do naduzy¢, czy nadinterpretacji rowniez ze strony tych, ktorym
powierzono nadzor nad jego respektowaniem.

3. Wedtug koncepcji rzymskiej prawo zwyczajowe jest milczacym wyrazem woli ludu,
w przeciwienstwie do ustawy, w ktorej wola ta jest objawiona.
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Prawo zwyczajowe Romow taczy w szczeg6lny sposob regulacje bez-
posrednie, ktore sa oparte na wigzi spotecznej oraz posrednie bedace jasno
sprecyzowanymi, ale niespisanymi regutami post¢powania. Normy prawa
zwyczajowego w odniesieniu do Cyganow reguluje wytacznie tradycja. Jest
to termin — klucz, ktory jest wystarczajacym wyjasnieniem dla prawnych
1 obyczajowych niejasnosci a takze uzasadnieniem dla wszelkich, takze kon-
trowersyjnych decyzji. Jerzy Lande pisal w swojej ksiazce Studia z filozofii
prawa, ze zjawisko prawa zwyczajowego zachodzi tylko tam, gdzie kto$
przezywa przekonanie prawne, opierajac si¢ na wyobrazeniu zwyczaju jako
faktu normatywnego®. Mowiac prosciej, oprocz stosowania okreslonych
zwyczajow jako norm prawnych, musi istnie¢ silne, powszechne przekona-
nie, ze te normy sa prawem?®. Tak tez jest w przypadku Romow.

Zdaniem Anne Sutherland, badajacej relacje pomigdzy zwyczajami
i prawem Romoéw a systemem prawnym w Stanach Zjednoczonych, prze-
analizowanie sytuacji takich jak rozprawa, moze by¢ pouczajace dla obu
kultur. W jednym ze swoich opracowan przedstawita fundamentalne roz-
nice pomigdzy praktykami charakterystycznymi dla amerykanskiej kultury,
oficjalnym prawem a kultura i prawem cyganskim. Doszta ona do wnio-
sku, ze uswiadomienie sobie réznic w podejsciu do sposobow oceniania
i rozstrzygania sytuacji konfliktowych moze przyczyni¢ si¢ do bardziej hu-
manitarnego podej$cia do rdéznorodnosci, poniewaz nie mozna ignorowac
fundamentalnych elementow kultury i tozsamosci innych grup etnicznych.
Oczywiscie, inne kultury w USA nie sa zwolnione od przestrzegania prawa,
poniewaz takie czy owe dzialanie jest sprzeczne ze zwyczajem. Jednakze,
wedhug Sutherland, im bardziej system prawny $wiadomy jest kulturowych
réznic i zwyczajow, tym jest sprawiedliwszy®.

Kazde ugrupowanie romskie moze ustali¢ wlasny sposob rozstrzygania
sporow, a wlasciwie styl przeprowadzania rozmow o charakterze mediacyj-
nym. Respondenci podczas wywiadow najczgsciej komentowali ten fakt
bardzo lapidarnie stowami: ,,a u nich jest jeszcze inaczej”. Podkreslali tym
samym podziaty wewngetrzne romskich spotecznosci w Polsce, oraz to, ze
wszelkie spory powinny by¢ rozstrzygane ,,we wlasnym gronie”. Bardzo zle
widziane jest przenoszenie konfliktow rodzinnych na obszary komunikacji
ogodlnospotecznej, do medidw, aczkolwiek, jak to niektérzy Romowie argu-
mentuja — ,,czasem nie mozna inacze;j”.

4. J. Lande, Studia z filozofii prawa, Warszawa 1959, s. 329-332.

S. Por.: F. Studnicki, Dzialania zwyczaju handlowego w zakresie zobowiqzan umowy,
Krakow 1949, s. 5-8.

6. A. Sutherland, Complexities of U.S. Law and Gypsy Identity [w:] W. O. Weyrauch (red.),
Gypsy Law. Romani Legal Traditions and Culture, Berkeley — Los Angeles — London 2001,
s.231-242.
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1. STAROSC — AUTORYTET I WLADZA

Terrnin autorytet pochodzi od tac. auctoritas, ktory thumaczy si¢ jako
rada, wola, waznos¢, powaga moralna, nawet wplywowa osoba. ,,Stow-
nik Wyrazow Obcych” okresla autorytet jako uznanie u innych, wpbywo-
wos¢. Jest to takze cztowiek, doktryna, pismo cieszace si¢ w jakiej$ dzie-
dzinie Iub opinii pewnych ludzi szczegdlna powaga. Autorytet jest zawsze
relacja, miedzy co najmniej dwiema osobami, z ktorych jedna budzi uzna-
nie drugiej. Autorytet jest to prestiz osoby oparty na uznanych i cenionych
w spoteczenstwie wartosciach — religii, prawie, nauce itp. Posiada go osoba,
ktora dysponuje duza wiedza, ale tez, w zaleznosci od przyjetych wartosci,
duza sita lub bogactwem.

Istnieja rézne rodzaje autorytetdw, ktore na ogot wystepuja parami. Au-
torytet wyzwalajacy i ujarzmiajacy oraz autorytet wewngtrzny i zewnetrzny.
Autorytet wyzwalajacy ma inspirujacy i konstruktywny wptyw na postepo-
wanie 0sob, u ktérych cieszy si¢ uznaniem. Autorytet ujarzmiajacy natomiast
wyplywa nie z osobistych zalet czy zastug jego nosiciela, lecz z wygorowanej
ambicji i zadzy wladzy. Dla autorytetu wewngtrznego (u Roméw sa to starsi)
charakterystycznym jest fakt dobrowolnej ulegtosci innych osob i gotowosci
do podporzadkowania si¢ ze wzgledu na odczuwany podziw i uznanie. Au-
torytet taki zwykle przypisuje si¢ osobie, ktorej sita wplywa na innych. Tkwi
on nie tyle w jej sposobach postgpowania czy stosowanych przez nig tech-
nikach oddzialywan, ile w jej cechach charakteru i wartos$ciach, jakie uznaje
i konsekwentnie realizuje w zyciu codziennym. Z autorytetem zewngtrznym
mamy do czynienia wowczas, gdy podporzadkowanie nie jest dobrowolne.
Osoba o takim autorytecie ma moc wywierania wptywu na innych nie tyle
dzieki swym osobistym przymiotom, ile zajmowaniu waznego stanowiska
w hierarchii wladzy Iub pehieniu funkcji upowazniajacej do formalnego
podporzadkowania sobie innych. Pod tym wzgledem autorytet zewngtrzny
jest tozsamy z autorytetem instytucjonalnym, urzedowym lub formalnym.

Kazda jednostka zaangazowana jest w realizowanie cyganskiego pra-
wa, a w zasadzie w jego administrowanie, poprzez nieoficjalne rozstrzyganie
sporow poczawszy od tych o charakterze wewnatrz-rodzinnym (w rodzinach
nuklearnych) po spory ogdlnorodowe i migdzyrodowe. Im wigksze ranga
zdarzenie — o znaczeniu bardziej ogdlnym — tym wigksza uwagg przyklada
si¢ do formalizacji dzialan zwiazanych z rozstrzyganiem sporu, ktére polega
na analizie zdarzenia, jego ocenie i mediacji pomigdzy stronami zaangazo-
wanymi w konflikt.
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Starszy Cyganow jest wzorem dla innych i inspiruje do przestrzega-
nia prawa przez jego niezmienne zachowywanie. Jest depozytariuszem tra-
dycji jako wyktadni wiedzy i1 postgpowania. Jest to takze zazwyczaj osoba
postrzegana jako wyjatkowo madra i inteligentna, ktdra wlasnym zyciem
daje dobry przyktad innym Romom. Jego decyzje sa stosowane przez in-
nych czlonkéw spolecznosci. Jednakze, jesli sprawa zostanie oceniona jako
bardzo powazna (kradziez, cudzotostwo, akty przemocy fizycznej lub skom-
plikowane spory migdzy dwiema rodzinami), organizowany jest sad zwany
Romano celo, badz Kris (w przypadku Kelderaszow). Starszy posiada zatem
autorytet i realng wladzg’.

1.1. Koncepcja staroS$ci

Ludzie starzy maja istotne znaczenie w funkcjonowaniu spoteczno$ci
romskich w Polsce, zajmuja wysoka pozycje w strukturze spotecznej. Sa
posiadaczami waznej kulturowo i spotecznie wiedzy 1 doswiadczenia. Biora
udziat w wielu rodzinnych i rodowych uroczystosciach. Ich udziat w ry-
tuatach zwiazanych z obrzedowoscia rodzinna, w takich jak np. wigzanie
rak mtodych podczas tradycyjnych zaslubin, podnosi prestiz spotkania i daje
gwarancj¢ zasadnosci 1 koniecznosci podejmowanych dziatan oraz inicjo-
wanych zmian w strukturze spotecznej. Polegajac na ich wiedzy i pamigci,
Romowie gwarantuja przetrwanie istotnych wartosci kultury wtasnej. Zdanie
ludzi starych liczy si¢ we wszystkich sporach wewngtrznych, w podejmowa-
niu wszelkich decyzji zwiazanych z rodzina, rodem, spotecznoscia, skupi-
skiem. Rodzina zobowigzana jest utrzymywac starych ludzi niezaleznie od
stopnia zaawansowania choroby i upo$ledzenia az do ich $mierci®. Wiek nie
jest liczony w latach, ale w cyklach zycia i w widocznych oznakach wieku’.

Kazdy mezczyzna i kazda kobieta, posiadajacy wnuczeta, uzyskuja sta-
tus ,,starszego”, co daje im prawo do publicznego wyrazania opinii i podej-

7. Wiadza to jedno z podstawowych pojec socjologii i nauk politycznych definiowane
jako stosunek spoteczny migdzy dwiema jednostkami, migdzy jednostka a grupa, lub migdzy
dwiema grupami, polegajacy na tym, ze jedna ze stron tego stosunku moze w sposob trwaly
i zinstytucjonalizowany oddziatywac¢ na postgpowanie drugiej strony i ma srodki zapewnia-
jace jej kontrolg tego postgpowania. Wiadza w tym znaczeniu to mozliwos¢ kierowania, rza-
dzenia, wptywania na postgpowanie ludzi, zmuszania do pewnych dziatan lub do ich zanie-
chania, narzucania im swojej woli itp. Stosunek wtadzy i poddanstwa jest charakterystyczny
dla kazdej organizacji spotecznej, chociaz jego zakres i tre$¢ sa rézne w roéznych zbiorowo-
$ciach, od dobrowolnej akceptacji spotecznej do stosowania réznych form przymusu i prze-
mocy fizyczne;j.

8. A.Mirga, L. Mroz, Cyganie. Odmiennos¢ i nietolerancja, Warszawa 1994.

9. Wspominata o tym A. Sutherland, Gypsies. The Hidden Americans, Londyn 1975,
s. 151.
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mowania decyzji w sprawach dotyczacych ich rodzin i rodéw. To wtasnie
starszyzna posiada realng wladzg i przywodztwo w wigkszosci tradycyjnych
spolecznosci romskich. Andrzej Mirga i Nicolae Gheorghe pisali, ze tak zna-
czaca rola starszyzny opiera sig na silnych strukturach rodowych oraz ze jest
ona zazwyczaj uznawana i po prostu nie podwaza si¢ jej'°.

Starszy o duzym autorytecie nadaje realny ksztalt podleglej mu jednej
grupie lub nawet kilku grupom rodowym. Czuwanie nad przestrzeganiem
zasad odnoszacych si¢ do skalan, podtrzymywanie odrgbnosci etnicznej,
np. poprzez realizacje zakazu malzenstw mieszanych oraz utrzymywanie
stosunkowo statej liczebnosci skupisk, pozwala na niezmienne posiadanie
wplywow w spotecznosciach romskich!!.

Im kto$ jest starszy, tym wigkszym autorytetem i szacunkiem moze si¢
cieszy¢. Wszystko jednak zalezy od tego, w jaki sposob Ow starszy cztowiek
zyje 1 w jaki sposob korzysta z przewagi, jaka daje mu podeszty wiek i do-
$wiadczenie zyciowe. Do starszych mozna, a nawet nalezy, zwracac si¢ po
poradg. Dotyczy to obu plci, ale trzeba zaznaczy¢, ze kobiety nie maja tego
samego statusu, co mgzczyzni. Po rad¢ do kobiet przychodza kobiety (w
sprawach ,,kobiecych”), do mgzczyzn — mezczyzni. Wspomina o tym m.in.
Anne Sutherland w swojej ksiazce o amerykanskich Kelderaszach. Pisze ona
takze, ze bardzo stary mgzczyzna moze przyltaczy¢ si¢ na krotko podczas
jakiegos spotkania do grupy kobiet w celu przeprowadzenia rozmowy, prze-
dyskutowania jakiego$ problemu. Rozmowa, nie do$¢, ze zawstydza kobie-
ty, to ograniczona zostaje do tematu podjgtego przez mezczyzng'>.

Mamy zatem dwa gtéwne czynniki wplywajace na to, ze konkretna oso-
ba jest w spotecznosci postrzegana jako osoba o znacznym autorytecie, jako
godna szacunku. Sa to wiek i sposoéb zachowania sig, czyli wszelkie podej-
mowane dziatania przynoszace okreslony skutek i obserwowalne przez po-
zostalych cztonkdéw spotecznosci. Niemate znaczenie ma tutaj takze opinia
spoteczna oraz plotka, jako elementy posiadajace znaczny wptyw na sposo-
by interpretowania tychze dziatan. Elementami wzmacniajacymi percepcije
tychze czynnikow sa rowniez wizualne dowody dobrobytu, bedacego w ro-
zumieniu Romow konsekwencja madrosci zyciowej i do§wiadczenia Moga
to by¢ np.: odpowiedni wyglad zewngtrzny (duza waga i wzrost, zarost),
majatek (bizuteria, duzy i drogi samochdd), hojno$¢ oraz dowody na wywie-
ranie wptywu na dziatania nie-Romow, jak przerézne zaswiadczenia, listy
z podzigkowaniami itp.”> Kazda osoba, ktdra z punktu widzenia spolecz-

10. A. Mirga, N. Gheorghe, Romowie w XXI wieku. Studium polityczne, Krakow 1998, s. 27.
11. Ibidem.

12. A. Sutherland, op. cit., s. 150.

13. Por. A. Sutherland, op. cit., s. 116-117.
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nosci jest w jaki$ sposob uzdolniona, dobrze prowadzi interesy, wtasciwie
wychowata i pozenita dzieci, moze z czasem sta¢ si¢ autorytetem w wielu
sprawach. Respondenci thumaczyli, ze kazdy, niezaleznie od ptci ma szanse
by¢ powszechnie szanowany i godny szacunku, bo ,,wszystko zalezy od jego
zachowania”.

Starsza osoba zawsze ma pierwszenstwo. Starszy me¢zczyzna jest waz-
niejszy od mtodszego, a starsza kobieta ma wyzszy status niz mtodsza'.

...Bo ja jeszcze szanuje ten obowiqzek, ktory musze miec, dla moich dzieci ja to
przekaze. Ale czy moje dzieci to uszanujq, potraktujq to, co bylo dobre, to ja nie
wiem. Ja na przyklad szanuje, Ze tam, gdzie moj tatus rozmawia z jakimis ludz-
mi przy stole, czy w ogole w towarzystwie, ja tylko stucham. Ja nie moge powie-
dziec, cos tam dodac: a to tak nie bylo. Nie moge ujqc¢ komus starszemu jakies
stowo. [...] On przewyzsza mnie wiekiem i w ogole rangq, ze on jest Romem
przez 50-60 lat. Ma wasy, brode i on jest po prostu mqdrzejszy. Ja wiem, ze jest,
go szanuje za jego wiek, [ ...] za jego cnote, ze on jest wychowany doskonale, ze
swoje dzieci szanuje, kocha, ozenil tam, gdzie trzeba. Ja go za to szanuje. Tak
Jja to przyjmuje, czy moja siostra. Tak jestem po prostu wychowany. Bo tata jak
powiedziat [ ...] to bylo swigte..."

Dla podtrzymania znaczenia starszyzny w strukturach romskich spo-
fecznosci dzieci wychowuje si¢ w szacunku do starszego, uczy si¢ sposo-
bu okazywania go i wpaja okreslone zasady. Dziecko musi poznac trady-
cje 1 obyczaje oraz ich przestrzega¢. Musi szanowaé swoich rodzicoOw oraz
wszystkie inne starsze osoby. Powinno w taki sposob z nimi rozmawiac, aby
przy tym w zaden sposob nikogo nie obrazi¢. Za prawdomownos¢ dziecka
rodzice powinni moc zastawi¢ swoj honor i prestiz.

1.2. Staro$¢ kobiety

Stara kobieta przestaje charakteryzowac si¢ ,,nieczysto$cia” i moze po-
dejmowac¢ decyzje w waznych sprawach grupy, ale to nie oznacza, ze traci
swoje wlasciwosci kalajace. Aby moc wspotdecydowac o spotecznosci, wha-
snym rodzie lub rodzinie, musi mie¢ nieskazitelna opini¢. U Polskich Ro-
moéw kobieta obdarzana duzym szacunkiem powinna mie¢ w ciagu swojego
zycia tylko jednego me¢za i pomimo rozstania ze swoim dotychczasowym

14. Ibidem.

15. Polska Roma, Lesiaki. Jest to opinia wspodlna dla wszystkich grup rodowych
w Polska Roma, z ktorymi miatam okazjg sig zetknac. Zarost lub siwizna sa tutaj wskaznika-
mi starszego wieku mezczyzny, czyli doswiadczenia i madrosci zyciowe;.
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partnerem, nie powinna wigza¢ si¢ z innym me¢zczyzng. Zatem powinna
zy¢ wylacznie ze swoim pierwszym me¢zem. Powinna rowniez doskonale
wychowa¢ dzieci i nie bra¢ udzialu w jakimkolwiek skandalu itp. Winna
takze wiedzie¢, kiedy moze zabra¢ glos w grupie i w jaki sposob moze to
zrobi¢. Czasem opinia kobiety obdarzanej szacunkiem jest tak samo wazna
1 znaczaca dla spotecznosci, jak opinia me¢zczyzny. Na zjazdach Romow, w
czasie spotkan z Szero Romem, wypowiadaja sig¢ nie tylko mezczyzni, glo-
wy poszczegodlnych rodow, ale rowniez kobiety, jezeli ich wypowiedz moze
przyczyni¢ si¢ do wyjasnienia sprawy. Stare kobiety aktywnie uczestnicza
w zebraniach zawsze wtedy, kiedy osadzeniu podlega sprawa innej kobiety'S.
Staro$¢ pozwala kobiecie na uczestniczenie w obradach rodu, na wypowia-
danie sie¢ w r6znych kwestiach, podejmowaniu decyzji i udzielanie §lubu'”.

Najwigkszym autorytetem wsrod kobiet jest zona przywddcey. Z jej opi-
nig musza si¢ liczy¢ nawet mezcezyzni'®. Nie oznacza to jednak, Ze uczest-
niczy w obradach na rowni z mezczyznami. Zazwyczaj nie zabiera glosu,
chyba, Ze zostanie poproszona o wydanie opinii lub bedzie tego wymagata
sytuacja. Sa jednak w Polsce znane przypadki kobiet romskich, ktore nie ze
wzgledu na wiek posiadaja duzy autorytet spoteczny i prawo glosu w swoim
rodzie czy skupisku, ale ze wzgledu na podejmowanie stusznych dziatan
i zycia w moralnej czystosci. Oczywiscie w zaleznosci od tego, jaka spo-
feczno$¢ romska wezmiemy tu pod uwagg, rola starej kobiety moze sig roz-
ni¢. Na przyktad u Romoéw Abruzzes z Mediolanu we Wtoszech, stara ko-
biete wybiera si¢ czasem na czlonka rady starszych (krisu). Dojrzaty wiek
w potaczeniu z posiadaniem dzieci i wierno$cia matzenska moga sprawic, ze
kobieta romska zyska autorytet i prestiz. W pewnych okolicznosciach, np.
po owdowieniu, niektore stare kobiety moga zosta¢ glowami rodow 1 mie¢
znaczacy wplyw na ich funkcjonowanie'. Z kolei u Romow stowackich
status starej kobiety po menopauzie zazwyczaj stawal si¢ rowny statusowi
mezezyzny. Byta ona postrzegana jako ,.czysta” i bardzo czgsto zaczyna-
la praktykowac¢ tradycyjna medycyne ludowa. Jej doswiadczenie zyciowe
i wiedzg oceniano jako wigksze od doswiadczenia i wiedzy lekarza i to do
niej zwracano si¢ w razie jakichs$ dolegliwosci®.

16. A. Mirga, L. Mroz, op. cit., s. 134.

17. Ibidem, s. 128.

18. Ibidem.

19. F. Manna, Les espace du féminin parni les Rom abruzzains, ,,Etudes Tsiganes”,
1997, nr 10, s. 28.

20. M. Hiibschmannova, Les femmes la communauté traditionnelle des Rom “Slovak”,
,»Etudes Tsiganes”, 1997, nr 10, s. 19.



A. J. KOWARSKA — O SADACH CYGANSKICH 87

Biorac powyzsze pod uwagg, mozna zgodzi¢ si¢ z sugestia Anne Su-
therland, ze staro$¢ dla kobiety romskiej jest pozadanym etapem zycia?'.

U Kelderaszéw dziewczyna, ktéora wychodzi za maz, zamienia uprzy-
wilejowana pozycj¢ corki na nizsza — synowej. Musi wykonywac wszystkie
polecenia tesciowej, obstugiwaé gosci i by¢ postuszna. Stopniowo, kiedy
rodzi kolejne dzieci, rosnie jej prestiz. Kiedy posiada juz wlasna synowa
i wnuki, kiedy cieszy sig¢ dobra opinig — jest powszechnie szanowana. Naj-
starsza kobieta w kumpanii zawsze ma wladzg i niezmienny szacunek®.

Warto tutaj jednakze nadmienic¢, ze w przypadku Romoéw identyfikuja-
cych si¢ z ugrupowaniem Polska Roma, kobietg niezmienne szanuje si¢ jako
cztowieka. Wszelkie objawy dyskryminacji nie wynikaja z obyczajowosci,
ale ze stosunkéw miedzyludzkich panujacych wewnatrz konkretnych ro-
dzin. Twierdzenie, ze tradycyjnie kobieta zajmuje w spoteczno$ci romskiej
nizsza pozycje w hierarchii spotecznej niz mgzczyzna, jest btedne. Ustalony
zwyczajem porzadek spoteczny nie zaktada sam w sobie dziatan dyskrymi-
nujacych wobec kobiety. Takie dzialania nalezy uznac¢ za patologig.

1.3. Staro$¢ a posiadanie autorytetu

Z pojeciem prawa glosu w spotecznosci, rodzie, czy rodzinie zwigzana
jest kategoria phuripen (staro$¢, starszenstwo). Podstawowym autorytetem
jest gtowa rodziny: ojciec (o dad) i matka (e daj)*. Kompetencje kobiety
i mezczyzny nie sa jednak rownowazne. Kobieta dziata na obszarze tzw.
»spraw kobiecych”, a mgzczyzna — ,,spraw meskich”. Poziom kompetencji
natomiast wynika z wieku kobiety, czy mezczyzny. A zatem hierarchia au-
torytetow w spotecznosci romskiej jest koniunkcja dwoch wartosci: wieku
1 ptci. Mlodszy mezczyzna ma szansg by¢ decydentem w sprawach grupy,
a wigc moze np. udzieli¢ slubu, ale wtedy, kiedy otrzymat stosowny nakaz
czy zezwolenie od kogo$ starszego (autorytet mianowany), lub kiedy odzie-
dziczyt po $mierci glowy rodziny prestiz i znaczenie, czyli sam stat si¢ glo-
wa rodziny, czy rodu (autorytet przez dziedziczenie). W takim przypadku
czynno$¢ przewiazania rak nowozencom jest zaszczytem i dla miodych,
i dla tego, kto podejmuje si¢ tej czynnosci. Zaszczytu tego moze takze dosta-
pi¢ kobieta. Czgsto prosi sig cieszaca si¢ szacunkiem bibi o usankcjonowa-
nie w ten sposob malzenstwa.

21. A. Sutherland, op.cit., s. 152.

22. Ibidem.

23. A. Mirga, Niektore kategorie Swiatopogladu Romow Spiskich, ,,Polska Sztuka Lu-
dowa”, 1982, nr 1-4, s. 95-98; A. Bartosz, Nie bdj si¢ Cygana. Na dara romestar, Sejny 2004,
s. 177; oraz inne prace z zakresu cyganologii autorstwa A. Mirgi, L. Mroza, A. J. Kowarskiej
i J. Ficowskiego.
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Zachowania realizowane przez osobg posiadajaca wladz¢ maja nieba-
gatelne znaczenie, bowiem stanowia pewien wzorzec, punkt odniesienia dla
innych cztonkdéw spotecznosci. Marcel Mauss pisal, ze wszedzie spotyka si¢
fizjo-psycho-socjologiczne konstrukcje zespotow dziatan i ze jedna z przy-
czyn, dla ktorych dziatania te sa tatwiej przyswajane przez jednostki jest
to, ze sa one przyjete przez autorytet spoteczny lub w jego imie*. Kazda
warto$¢ uznawana przez autorytet staje si¢ warto$cia uznawana przez grupg.
Przeniesienie kompetencji na innego jest przyczyna zmian w systemie spo-
tecznym, w jakim funkcjonuje konkretna spotecznos¢. Ale trzeba przy tym
pamigtaé, ze biologiczne, psychiczne oraz Srodowiskowe uwarunkowania
jednostki, jej temperament, cechy charakteru itp., maja wptyw na ostateczna
realizacj¢ kompleksu zachowan i1 gestow. Zmiany i innowacje odnoszace si¢
do konkretnych zachowan w chwili ich wykonywania sa trudne do wyod-
rebnienia, poniewaz dla przecigtnego cztonka grupy moga by¢ niewidoczne.
Niemniej jednak te pozornie nieistotne zmiany stopniowo reorganizuja spo-
sob postrzegania pewnych dziatan. Tak si¢ dzieje chociazby z tradycyjnym
tancem, jak i realizacja dziatan o charakterze prawnym?.

Rola starszego i zakres petnionych przez niego obowiazkdéw zmienia
si¢ na roznych szczeblach organizacji spotecznosci romskich. Mozemy wy-
odrebni¢ trzy poziomy funkcjonowania instytucji starszego. Na pierwszym
poziomie starszy ma wplyw na ksztatt rodzin nuklearnych poprzez aranzo-
wanie malzenstw, wptywanie na zakres indywidualizmu poszczegoélnych
0s0b dorostych oraz na sposob wychowania i ksztatcenia dzieci. W ramach
grupy rodowej starszy wspotdecyduje o zawiazywaniu relacji pomigdzy ro-
dzinami rekrutujacymi si¢ z r6znych grup rodowych. Podtrzymuje te relacje
uczestniczac w waznych dla rodu wydarzeniach oraz decyduje o wzajemne;j
wspotpracy w sytuacjach zagrazajacych ustalonemu porzadkowi spoteczne-
mu, typu represje ze strony nie-Romow, zdarzenia losowe, choroba, $mier¢.
Na poziomie funkcjonowania catej spotecznosci, starszy przyjmuje rolg se-
dziego, biorac udzial w zgromadzeniach Romano celo 1 pomagajac rozstrzy-
gac sprawy czy spory istotne dla catej spotecznosci romskiej w danym kraju.
Taki starszy moze by¢ elektorem w przypadku wyboru nowego przywodcy
dla catej spotecznosci®.

Romowie, ktorzy wystepuja w telewizji jako eksperci, zazwyczaj nie
naleza do starszyzny rozumianej jako wewngtrzny autorytet spoteczny. Za-

24. M. Mauss, Sposoby postugiwania si¢ ciatem; [w:] Idem, Socjologia i antropologia,
Warszawa 1973, s. 531-566.

25. A.J. Kowarska, Polska Roma. Tradycja i nowoczesnos¢, Warszawa 2005, s. 120.

26. A. J. Kowarska, Staros¢, autorytet, wiladza. Instytucja starszego w spoteczno-
Sciach romskich (cz.1), ,,Dialog-Pheniben. Pismo Stowarzyszenia Romoéw w Polsce”,
2004, nr 5, s. 26-34.
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uwazmy, ze bardzo czg¢sto sa to osoby miode, ktore zawodowo zajmuja si¢
wystepami scenicznymi lub dziatalno$cia spoteczna. Rownie czgsto sa to
osoby po prostu oddelegowane przez kogos starszego do takiej dziatalno-
$ci — 1, co ciekawe — najczesciej wbrew temu, jakie wrazenie robig bedac
na antenie, nie reprezentuja one calej spotecznosci Romoéw, ale okreslony
krag, skupisko czy whasnych zwolennikow. Czgsto ich opinia nie jest zgodna
z opinig i pogladami innych Roméw. Sa jednakze sytuacje, kiedy nalezy sta-
na¢ po stronie Romow jako catej spoltecznosci w sytuacji zagrozenia, nawet
W opozycji wobec nie-Romow. Sa to sytuacje niezaprzeczalnie integrujace
calg spotecznos¢ ponad podziatami rodowymi, rodzinnymi, kiedy wszystkie
stowarzyszenia i organizacje mowia jednym glosem. Wtedy osoba oddele-
gowana do rozmowy z mediami czy wladza jest wyrazicielem opinii calej
spotecznosci?’.

2. SKALANIA I NORMA PRAWNA A KONCEPCJA KARY

kalania, w kontekscie zycia spotecznego i rozstrzygania sporow, petnia

funkcje norm prawa zwyczajowego i tworza system zakazow?®. Normy
prawne to regulacje zycia spotecznego, wskazujace, kto i kiedy, w jaki spo-
sob powinien, nie powinien, lub moze si¢ zachowac i jakie sa z tym zwiazane
konsekwencje. Skalania tabuiczne, pomimo ze zawieraja wiele elementow
magicznych, nie sa normami religijnymi®. System ten w przypadku spo-
tecznosci romskich reguluje stosunki spoteczne takie jak malzenstwo, zycie
seksualne, zwyczaje zywieniowe zwiazane ze spozywaniem konkretnych
pokarmoéw, jak i sposobow ich przyrzadzania, proces komunikowania si¢
1 przeplyw informacji pomigdzy grupami wiekowymi, plciami czy tez po-
miedzy Romami a nie-Romami, a nawet ekspresje ruchowe i sposoby wy-
razania siebie.

Skalanie mozemy takze rozumie¢ jako ,,zanieczyszczenie”, ,,brud mo-
ralny”, ,,brud rytualny” i w tym sensie skalanie jest konsekwencja przekro-
czenia zasad i ztamania tabu. Jezeli Romowie mowia, ze kto$ jest skalany

27. Ibidem.

28. Norma prawna to reguta zachowania bedaca czgscia sktadowa systemu prawa, za-
bezpieczona sankcja przymusu panstwowego. Normy prawne dziela sig na kilka grup, m.in.
wg wlasciwosci ich obowigzywania (wzglednie i bezwzglednie obowiazujace), wg sposobu
okreslenia adresata (abstrakcyjne i konkretne) lub wyznaczonego przez nie zachowania sig
(ogdlne i jednostkowe), wg sposobu regulacji zachowania adresata (nakazujace, zakazujace
i dozwalajace), ze wzgledu na system praw i wg galgzi systemu prawa; http://encyklopedia.
pwn.pl/haslo.php?id=3948267 [02.06.2008].

29. Por.: Ficowski J., op. cit., s. 175-198; oraz Ficowski J., L autorité du Sero-Rom sur
les Tsiganes de Pologne, ,,Etudes Tsiganes”, 1981, nr 4, s. 18-25.
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(,,trefny”) to znaczy, ze przekroczyt zasady i dlatego stracit czystos¢ moral-
na, czyli ,,zanieczysScit si¢”. Wazne jest jednak to, ze przekroczenie jakiejs
zasady nie przynosi zanieczyszczenia obligatoryjnie. Przekroczenie zasady
powinno zosta¢ przez kogo$ zaobserwowane, a skalanie jednej osoby —
ogloszone przez inna. Z tego powodu zdarza sig, Ze na gruncie prywatnym
zakazy nie sg przestrzegane lub sa po prostu modyfikowane zgodnie z indy-
widualnymi potrzebami*. Bardzo czgsto informacja o natozeniu na kogo$
skalania, badz tylko o przekroczeniu zasad, staje si¢ zarzewiem sporu i przy-
czyna zwotania sadu cyganskiego. Sad moze znies¢ skalanie, ale réwniez
moze je podtrzymac. W tej sytuacji skalanie jest nie tylko konsekwencja
przekroczenia zasad, ale i kara za ich przekroczenie, niekiedy oceniana jako
niestuszna. Bycie w stanie skalania nie jest sprawa prywatna, dotyczaca
jedynie tej osoby, ktorej to skalanie bezposrednio dotyczy. Kazdy kontakt
z taka osoba jest ,,zanieczyszczajacy” takze dla innych, poprzez kontakt fi-
zyczny, a nawet przebywanie w tym samym migjscu czy korzystanie z tych
samych przedmiotow?'. Dlatego osoba, na ktora zostato natozone skalanie,
nie moze ukrywac przed innymi Romami stanu ,,zanieczyszczenia”, co wig-
cej, musi ona o tym informowac¢ kazdego Roma, ktérego spotyka lub odwie-
dza na przyktad w zwiazku z prowadzonymi interesami*?. Ogloszenie kogo$
skalanym (,,zanieczyszczonym’) roéwnoznaczne jest odsunigciem tej osoby
od zycia spolecznego poszczegolnych skupisk. Wydalenie poza spotecznosé
moze trwa¢ od kilku dni, tygodni, miesigcy — do kilku lat. Za wyjatkowo
cigzkie przewinienia wobec innego Roma grozi ostracyzm, czyli odrzucenie
poza spoteczno$¢ na stale. Oznacza to zaprzeczenie ,,cyganskosci” osoby
w ten sposob ukaranej. Dawniej alternatywa czasowego lub stalego wyda-
lenia poza spoteczno$¢ romska byto ukaranie winnego pobiciem lub $mier-
cig®. Jakkolwiek pobicia czy okaleczenia zdarzaja sie w niektorych srodo-
wiskach, to muszg tu mocno podkresli¢, ze w Polsce nie ma przypadkow
karania $miercia.

Grozba skalania jest skuteczng bariera przed upublicznieniem na forum
calej spoteczno$ci romskiej konfliktow domowych. Jezeli kobieta z jakichs$
przyczyn oglosi, ze jej maz przekroczyt granice np. tabu seksualnego, badz
jakiegokolwiek innego, to w stan zanieczyszczenia wejdzie nie tylko on,
ale wszyscy mieszkajacy z nim domownicy, z wylaczeniem matych dzieci,
ktore jak zakladaja Romowie, jeszcze nie rozumieja zasad z racji swojego

30. Tezg tg potwierdzaja liczne wypowiedzi respondentow, jakie udaje mi si¢ odnoto-
wac podczas aktualnie prowadzonych badan w Polsce i na Litwie.

31. Nie mozna z taka osoba jadac positkow, pi¢ alkoholu z jednego kieliszka, siedzie¢
przy jednym stole, a nawet przebywac w tym samym pokoju czy budynku.

32. Berniki, £odz.

33. http://www.geocities.com/~Patrin/law.htm [23.05.2008].
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wieku i niedojrzatosci. A to oznacza, ze owa kobieta zostataby takze zanie-
czyszczona na skutek ogloszenia przez nia sama skalania swojego meza.
Jezeli chciataby unikna¢ ,,zanieczyszczenia” musiataby opusci¢ dom i meza,
co przez niektorych Romow mogloby zosta¢ zaopiniowane negatywnie, po-
niewaz sugerowaloby rozbicie matzenstwa i utrate szacunku przez rodzing
mezczyzny 1 opuszczajacej go kobiety. W ten sposob niewielkie nieporo-
zumienie, na skutek nadmiaru emocji i braku rozwazenia powagi sytuacji,
moze przerodzi¢ si¢ w konflikt ponadrodowy, ktory trzeba bedzie rozstrzy-
gac podczas sadu i pod przewodnictwem Szero Roma.

Respekt wobec zasad i grozba skalania odbija sig¢ takze w kontak-
tach pomigdzy Romami a Polakami, w tym takze w polskim sadownictwie.
W jednej z glosnych spraw, w ktorej Rom pozwat innego Roma, strona po-
zwana przegrata proces. Skazany wyrokiem sadu Rom tlumaczyl potem
w jednym z programéw telewizyjnych, ze calq sprawe nalezato w pierw-
szej kolejnosci omowic przed ,.krolem” (Szero Romem), czyli strona wno-
szaca skarge powinna byla czeka¢ na zorganizowanie sadu ,,krolewskiego”
(cyganskiego), a nie stawia¢ sad polski ponad ,.krolewskim”. Mezczyzna
wyznatl, ze przegral proces, poniewaz pewnych spraw nie mogt powiedzie¢
1 wyjasni¢ przed sadem polskim — jest takie tabu, ze o niektorych rzeczach
mowi sig tylko ,,przed krolem™*.

3. KONFLIKT TRADYCJI I NOWOCZESNOSCI

Zanim przejdziemy do omowienia koncepcji przywodztwa warto tu jasno
okresli¢, co jest podstawa tradycji Romoéw oraz w jakich kategoriach
postrzega si¢ w kulturze Roméw innego czlowieka. Podstawowa wyktad-
nia tradycji cyganskich jest zasada rromanipen i manusipen. Naktada ona
na Cyganow nakaz manifestowania swojej ,,cyganskosci”, jako wartoSci
najwyzszej, postugiwania si¢ jezykiem Romow w srodowisku wilasnym
i w stosunku do innych Cyganoéw, solidarnosci za wspotplemiencami, po-
mocy, przestrzegania uznanych obrzeddw i rytuatow. Rromanipen to zasada,
ktorej uzywa si¢ wylacznie wewnatrz spotecznosci cyganskich i ktora stuzy
do wyodrgbnienia Cyganow ,,prawdziwych”, od tych, ktorzy zasady rroma-
nipen nie przestrzegaja. Rromanipen wyznacza granicg etnicznosci, ktora nie
jest do pokonania dla nie-Cygana tj. gadzia. Gadzio nigdy nie stanie si¢ Ro-
mem. Moze natomiast zastuzy¢ na okreslenie ,,manus” — cztowiek, i wtedy
przestaje by¢ istota spoza kregu prawdziwych ludzi. Kategorie rromanipen
1 manusipen wyznaczaja krag osob, z ktorymi bliski kontakt jest dopusz-

34. PR.00S.
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czalny. Realizowany jest ten kontakt przez zasade wspolnego jedzenia.
Z kims$ spoza wyznaczonego kregu nie mozna wspoélnie jes¢. Zasada ta reali-
zowana jest rowniez w poszczegdlnych grupach. Kolejna wazna kategoria,
ktora wplywa na postrzeganie cztowieka jako godnego bycia Romem, lub
nawet bycia czlowiekiem to cacipen — mowienie prawdy. Ktamca to czto-
wiek godny pogardy, ale ktamstwo w stosunku do gadzia nie podlega nega-
tywnej ocenie, przeciwnie — w niektorych kregach jest wyrdznikiem sprytu.

Ostatnig z zasad niezwykle istotnych w kulturze romskiej jest zasada
starszenstwa — phuripen. U tradycyjnych Romow zachowat si¢ zwyczaj ca-
fowania starszych mezczyzn w reke przez mtodych, nie tylko w sytuacjach
obrzgdowych, ale takze w Zyciu codziennym. Mtody w obecnosci starszych
nie powinien odzywac¢ si¢ bez pozwolenia. Osobie starszej takze werbalnie
nalezy okazywac¢ szacunek. Do starszych zwraca¢ si¢ nalezy: kako (wujku),
bibi (ciociu). Najwigkszymi autorytetami, ktorym nalezy si¢ bezwzgledny
szacunek i postuch sa dad (ojciec) i daj (matka)®.

Jezeli Rom skrupulatnie realizuje te zasady w zyciu codziennym, po-
strzegany jest jako moralny przywddca, madry cztowiek i — prawdziwy
Rom. Ma znaczne wplywy w $rodowisku romskim i moze decydowac
w istotnych sprawach skupiska i spotecznosci.

3.1. Koncepcja przywodztwa u Cyganéw

Anne Sutherland w swojej pracy o amerykanskich Kelderaszach ze-
stawita cechy, jakimi powinien legitymowac si¢ romski lider: duza po-
stura, krgpa budowa ciata, pochodzenie ze znaczacego rodu, inteligencja
i dos$wiadczenie zyciowe. Umiejgtno$¢ czytania i pisanie nie jest wymagana,
poniewaz poziom wyksztalcenia nie jest wyznacznikiem wiedzy. Zdaniem
Sutherland charakterystyczne jest to, ze lider moze skorzysta¢ z pomocy
np. organizacji nieromskich w celu rozwiazania konfliktu w spotecznosci
wlasnej. Poza tym ma prawo skorzysta¢ z mozliwych dziatan i organizacji
reprezentujacych wiadzg, jak sad i policja, dla zapewnienia sobie wtadzy
w grupie wlasnej*°.

Nie jest to jednakze opinia powszechna wsréd Romow. Postrzeganie
kogos jako przywodcy zalezy od tego, z jakiego rodu czy rodziny pochodzi
osoba wyrazajaca konkretna opini¢. Przede wszystkim taka osoba musi sobie
zashuzy¢ calym swoim zyciem i postgpowaniem na okreslenie ,,prawdziwy

35. A. Mirga, L. Mroz, op. cit., s. 127-131; A. Bartosz, op. cit., s. 170-197 oraz mate-
riaty z badan terenowych autorki z lat 2006 i 2007.
36. A. Sutherland, op. cit., s. 116 i dalsze.
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Rom”, ,,prawdziwy Cygan”. Z zebranych przeze mnie wypowiedzi wytania-
ja si¢ trzy modele przywodztwa, ktore sa konstruowane na bazie konkretne;j
cechy preferowanej przez okres$lone kregi i skupiska romskie. I tak podstawa
konstruowania si¢ postawy przywodczej sa:

— madros$¢, czyli wrodzona inteligencja 1 doswiadczenie zyciowe, cha-

rakter, osobowos¢, poczucie moralnosci;

— bogactwo, zasoby finansowe, kwestie dobrobytu;

— postawa i wizualne aspekty cielesnosci jak np. budowa ciata i wyglad

zewnetrzny.

Najczgsciej wystepujacy typ lidera okreslitabym jako typ mieszany,
posiadajacy wybrane cechy wszystkich wyzej wymienionych modeli. Nie
mniej jednak respondenci najwigkszy nacisk ktadli na madros¢, inteligencje
1 poczucie moralnosci.

W obecnych czasach trzeba mie¢ na uwadze takze poziom wyksztat-
cenia, wokot ktorego konstruowany jest model nowoczesnego przywodz-
twa, niekiedy bedacy w konflikcie z modelami przywodztwa tradycyjnego.
Wspotczesne elity sa coraz lepiej wyksztatcone i staje sig to prawidlowoscia.
Sa tacznikami pomigdzy spolecznoscia cyganska a spoteczenstwem wigk-
szosciowym. Jednakze posiadanie wyksztalcenia moze przyczyni¢ si¢ do
konfliktu tozsamosci i wplyna¢ na relacje z tradycyjnymi liderami. Trzeba
jednak przyzna¢, ze nowe, wyksztatcone elity i tradycyjnych liderow laczy
mozliwos¢ ewentualnego wptynigcia na §wiat zewngtrzny, na decyzje i za-
chowania nie-Romoéw. Z drugiej strony tylko tradycyjny autorytet posiada
bezposredni wptyw na lokalne grupy romskie®’. Andrzej Mirga i Nicolae
Gheorghe zwrocili uwagg na to, ze wraz z pojawieniem si¢ stowarzyszen
i innych organizacji romskich, nowych i1 wyksztatconych elit, pojawit si¢
réwniez problem. Zrodzito si¢ bowiem pytanie, czy przywodztwo powinno
wynika¢ z tradycyjnych struktur i wladzy, czy moze powinno by¢ legitymi-
zowane na drodze procedur demokratycznych lub ewentualnie na drodze
desygnowania go przez wtadze panstwowe™.

A. Mirga pisat w jednym ze swoich interesujacych opracowan, ze Ro-
mowie wciaz potrzebuja liderow, ktorzy cieszyliby si¢ takim szacunkiem
1 uznaniem, jak autorytety tradycyjne, ale z drugiej strony, obecnie wazniej-
sze jest to, aby byli to ludzie wyksztalceni i by wiedzieli, jak zaistnie¢ i dzia-
ta¢ na scenie politycznej*. Ze zdaniem tym godzi sie J. Kopanska, powiada-
jac, ze tylko wtedy uda si¢ rozwiazaé¢ problemy, ktore dotykaja spotecznosé

37. R. M. Clewett, Constructing New Political and Social Identities among Roma
(Gypsies) in Central Europe, 1999; www.geocities.com/Paris/5121/rights.htm.

38. A. Mirga, N. Gheorghe, op. cit., s. 27.

39. A. Mirga, Leadership. Representation..., op. cit., s.16.
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romska®. Oczywiscie w takim przypadku na pierwszym miejscu stawia
si¢ inne warto$ci, nie wymaga si¢ od nowoczesnych liderow-reprezentan-
tow doswiadczenia zyciowego i odpowiedniego wieku gwarantujacego to
doswiadczenie. Ci reprezentanci to zazwyczaj osoby wyksztalcone, zaan-
gazowane w dzialalno$¢ polityczna i znajace tradycj¢ wedrowania jedynie
z opowiesci dziadkow. Nie ciesza si¢ takim szacunkiem Romow jak auto-
rytety tradycyjne. Trzeba si¢ zgodzi¢ z opinig Kopanskiej, ze nie do konca
zyja takze w otoczeniu swojej grupy etnicznej. W zasadzie lokuja si¢ oni
na granicy dwoch rzeczywisto$ci, bo przeciez bardzo czesto przebywaja w
srodowisku gadziow, zyja w zwiazkach mieszanych. Z tego powodu czgsto
sa krytykowani przez bardziej zachowawcze $rodowiska romskie za przed-
ktadanie whasnych intereséw nad dobro wspdlnoty, uleganie wptywom nie-
cyganskiego wspotmalzonka i roszczenie sobie prawa do reprezentowania
wszystkich Romoéw. W wyniku ciagtego przebywania z ,,obcymi” uchodza
bowiem, jak pisze Kopanska, za takich, ktorzy swoja romsko$¢ utracili na
rzecz kultury, zwyczajow, sposobu zycia i zachowan charakterystycznych
dla dominujacej wigkszosci*!. Tymczasem w $wietle koniecznos$ci podjecia
przez wiadze panstwowe i Uni¢ Europejska dziatan majacych na celu po-
prawe sytuacji Romow, zrodzita si¢ koniecznos¢ wytonienia partnerow tych
dziatan. Nowi liderzy, w przeciwienstwie do tradycyjnych autorytetow, sa
bardziej chetni do wspolpracy i zapewniaja dostep do romskiej spotecznosci.
Wilaczajac romskich liderow w swoje dziatania, wtadze moga wigc pokazac,
ze licza si¢ z glosem tej mniejszosci i co$ dla niej robia. To, Ze tak napraw-
de¢ glos liderow nie jest glosem cyganskiej wspdlnoty, gtosem ,,mas” i ze
taka wspotpraca w praktyce nie rozwiazuje romskich probleméw nie jest
juz dla nich istotne. Nalezy takze zwrdci¢ uwage na to, ze posta¢ nowego
lidera romskiego jest kontekstualnie okreslona. Innymi stowy, nie jest on
konsekwentny w tym, co mowi. Wiele zalezy od tego, w jakim otoczeniu
si¢ znajduje. Co innego méwi na spotkaniach, w ktorych uczestnicza tylko
nie-Cyganie, co innego kiedy jest w towarzystwie innych aktywistow cygan-
skich, a jeszcze co innego, kiedy obecna jest starszyzna*.

Przemiany ustrojowe i uznanie Romow za pelnoprawna mniejszo$¢
sprawito jednak, ze Cyganie stangli wobec nowych wyzwan, m.in. wobec
koniecznosci wylonienia reprezentantow romskiej mniejszosci i zaakcento-
wania obecnosci Cyganoéw na scenie politycznej. W rezultacie nowi liderzy
coraz aktywniej uczestnicza w zyciu obywatelskim. W imieniu swojej grupy

40. J. Kopanska, Zycie w dwéch swiatach. Dylematy tozsamosciowe Cyganéw (Ro-
moéw) w Polsce, £.6dz 2008.

41. Ibidem.

42. Ibidem.
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podejmuja dziatania dazace do zajgcia lepszej, bardziej dogodnej niz dotad
pozycji w spotecznej hierarchii. Domagaja si¢ przestrzegania przystuguja-
cych im praw i rownego traktowania®.

3.2. Tradycyijni liderzy

W grupach cyganskich centralnej Europy postaciami tradycyjnego
przywodztwa sa: vajda u Lowarow na Wegrzech, baro lub vojt u Romow
w Rosji, bulibasha, thagar Tub krol u rumunskich Roméw. U Kelderaszow
znaczaca rolg odgrywa zgromadzenie starszych — Romano kris. Ci tradycyj-
ni liderzy byli zawsze prawdziwymi reprezentantami swoich spotecznos$ci
1 cieszyli si¢ wsrod Roméw autorytetem. Tradycyjny niekoniecznie znaczy
— niedemokratyczny: Szero Rom sprawowat i sprawuje wladz¢ w imieniu
swoich ludzi (Romow)*. Wspodtczesni (nowoczesni) liderzy konsekwentnie
staja si¢ politykami. W odréznieniu od tradycyjnych przywodcdéw moga by¢
nieznani dla wielu Romoéw, chociaz roszcza sobie prawo do ich reprezento-
wania. Nie cieszg si¢ takim autorytetem i respektem wsrod wlasnych ludzi
co tradycyjni liderzy, ktorzy istotnie byli prawdziwymi przywddcami spo-
fecznosci. Nie byli oni jednakze reprezentantami politycznymi. Pojawita sig¢
zatem koniecznos$¢ dostosowania koncepcji przywodztwa do wspotczesnej
sytuacji politycznej i zmian w sposobie sprawowania wladzy. Na przyktad
rumunski thagar zatozyt organizacjg i petni w niej rolg lidera®. Szero Rom
jako tradycyjny przywddca nie stat si¢ jednak politykiem. W latach 90. XX
wieku jego autorytet zmalal, a niewielka liczba Romow zainicjowata dzia-
alnos¢ polityczno-spoteczng. Dlatego, jak sugeruja romscy aktywisci, spo-
tecznos¢ Romow w Polsce jest podzielona®*. Nowoczesne elity polityczne
rekrutujace si¢ ze spotecznosci romskich nie sa jednakze niezalezne. Moga
one efektywnie reprezentowa¢ swoje ugrupowania pod warunkiem, ze jed-
noczes$nie utrzymujg i realizuja wartosci tradycyjne?’.

3.2.1. Szero Rom
Wisrdd spotecznosci Polska Roma nadal najwigksze znaczenie posia-

daja tradycyjne autorytety. Zwierzchnikiem spotecznosci Polska Roma jest
Szero Rom, nazywany przez Roméw w rozmowach z nie-Cyganami ,,kro-

43. [bidem.

44. A. Mirga, Leadership, Representation..., op. cit., s. 13.
45. Ibidem.

46. Ibidem, s. 14.

47. Por. ibidem, s. 19-20.
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lem”. Jest najwigkszym autorytetem moralnym®. Zwierzchnictwo Szero
Roma uznaja nie tylko Romowie z ugrupowania Polska Roma, ale rowniez
Chatadytka Roma i Sasytka Roma*. Trudno mi w tym miejscu oceni¢ na
ile wigzace sa dla nich decyzje Szero Roma. Faktem jest to, ze jezeli za-
istnieje taka potrzeba, Chaladytka Roma bierze aktywny udzial w wybo-
rze nowego Szero Roma. Ponadto Romowie z tego ugrupowania corocznie
sktadaja mu wizyte. Na tym jednakze konczy si¢ zakres podporzadkowania
si¢ Chatadytki zwierzchnictwu ,,krola”. Nie posiadam Zadnych informacji
o0 rozstrzyganiu przy jego udziale, np. podczas sadow, sporéw wewnetrz-
nych tego ugrupowania.

Szero Rom wybierany jest na zjezdzie, w ktérym moga uczestniczy¢
wszyscy Romowie przebywajacy akurat w Polsce, identyfikujacy si¢ jako
Polska Roma. Niektorzy, aby wzia¢ udzial w zgromadzeniu przyjezdzaja
z zagranicy. Oczywiscie pomimo tego, ze na zjazd przyjezdzaja cate rodziny,
nie oznacza, ze kazdy moze wyrazi¢ publicznie swoja opini¢ o kandydacie —
to starsi przemawiaja w imieniu swoich rodzin czy rodow.

Krola, zeby krolem byé, to musi ogol wybrac, prawda, to nie tak sobie. [...]
A poza tym chodzi o dziedziczenie. [ ...] O dziedziczenie, ale jezeli si¢ nie wykaze,
nie bedzie mial kto dziedziczy¢ to stanowisko po nim, bo ojciec byl, jezeli nie be-
dzie miat kto po nim dziedziczy¢, chociazby syn, no to pozniej sie szuka jakiegos
kuzyna. [...] Tak, tak, ktory sie wykazal czyms, prawda, przez ten okres czasu, jak
on jest krolem, ktory sie wykazal mu tam, wykazal sie [niezrozum] i takie rozne
rzeczy. [PR.001b]

Nowego przywodce wybiera si¢ dopiero wtedy, kiedy umart dotych-
czasowy. Nowym przywodca moze zosta¢ mezczyzna pochodzacy z rodu
zmartego Szero Roma, ale musi on posiada¢ opini¢ najmadrzejszego, najbar-
dziej odpowiedniego, a takze nieskazitelny zyciorys®. Wszyscy obecni pod-
czas wyborow Romowie musza mie¢ o kandydacie wyjatkowo dobra opinig,
a zatem dazy si¢ do jednomyslnosci. Od Szero Roma z racji jego obowiaz-
kéw wymaga sig¢ doswiadczenia zyciowego oraz bardzo doktadnej znajomo-
$ci prawa i zasad cyganskich.

Szero Rom zajmuje si¢ wylacznie sprawami o duzej wadze, ktore niosa
ze soba szerokie implikacje spoteczne. Do uprawnien Szero Roma naleza:

48. Osoba o takim autorytecie staje si¢ dla innych wzorem postgpowania. Na tym pole-
ga jej zdolno$¢ wywierania wpltywu na sposob myslenia i dziatania innych.

49. Por.: Ficowski J., L’ autorité du Sero-Rom...,s. 15-18.

50. Od kilku pokolen funkcja ta jest przekazywana w jednym rodzie (A. Bartosz, op.
cit., s. 184), dlatego tez respondenci podczas rozméw mowili niekiedy o tym, ze nowo wybie-
rany Szero Rom powinien pochodzi¢ z ,.krélewskiego rodu”.
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— Rozstrzyganie wewngtrznych konfliktéw pomigdzy Romami (konflik-
ty rodzinne, obwinianie o niesprawiedliwos¢, krzywdy, gwalty) o bar-
dziej uniwersalnym charakterze bez kontaktu z wtadza nieromska;

— Wyjasnianie sytuacji wynikajacych z kategorii skalania oraz naktada-
nie i zdejmowanie skalan z 0s6b wykraczajacych poza granice moral-
nos$ci cyganskiej;

— Zarzadzanie przysiag, ktore sa istotnym wsparciem w orzekaniu o wi-
nie lub niewinnos$ci pozwanego Roma, oraz kontrola nad ich przebie-
giem;

— Integrowanie spotecznosci romskiej;

— Zapewnienie trwato$ci obyczajow;

— Uczestniczenie w obrzedach;

— Zapewnienie trwatosci spuscizny kulturowej Romows;

— Podtrzymanie tradycji®'.

Dziatalno$¢ Szero Roma jest trudna, poniewaz chodzi w niej o znaj-
dowanie kompromisow. Nie zawsze to si¢ udaje i niekiedy ,,krol” zostaje
poddany krytyce. Moze to prowadzi¢ do ostrych zatargéow, poniewaz pod-
wazanie jego decyzji jest ryzykowne.

...przez dluzszy okres czasu miedzy polskimi Romami byl ogromny konflikt, przez
wiele lat. [ ...] Nie zgadzali sie z nim, chcieli nawet z jego stanowiska usunqc, byli
podzieleni na dwie grupy. [ ...] W Opolu ktos byl. Byly takie niesamowite. Ten temu
zarzucal, ten temu. Ten przysiegal, tamten przysiegal. Wiec nie wiadomo, ktorej
przysiedze wierzy¢, prawda? 1 konflikt byl niesamowity. Do tego dochodzilo, ze
ci, ktorzy nalezeli do tej grupy, a ci do tej, wiec nie mogli ze sobq przebywac. Nie
mogli ze sobq przebywac, nie mogli ze sobq przy stole siedzie¢. Byli odsunieci.
[...] znaczy nie powiem Pani ile to bylo, bo to trwalo diugo, jakis czas trwato, ale
cofnqc sie jeszcze cztery czy piec lat temu, jeszcze dochodzito do takich [...] No
tak, komplikacje byly niesamowite. Wiasnie, wlasnie najwiecej przeciwna byla
Lodz. LodzZ, Opole najwiecej przeciwne temu krolowi. [PR.001b]

Konflikt, o ktorym moéwit cytowany tutaj respondent mial pono¢ swoje
zroédto w Lodzi, ale nie znam innych wypowiedzi potwierdzajacych te suge-
stie. Z tego okresu posiadam jednakze informacje o kim§ z Pachowiakdow,
pono¢ mtodym chtopaku z potudniowej czgsci Lodzi, ktoéry wyjechal do
Francji, gdzie miat studiowac¢ jezyki, aby po powrocie zosta¢ krolem. Warto
nadmienié, ze tym czasie, w potowie lat dziewigcdziesiatych XX wieku, Sze-
ro Rom zostat oskarzony o niestuszne skazanie Cygana. Aby dowies¢ swojej

51. Por. J. Ficowski, L autorité du Sero-Rom..., s. 15-18.
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niewinnos$ci w obecnosci ksiedza i starszyzny ztozyt przysiege z trumny>2.
Nie mam jednak pewnosci, ze te sprawy tacza si¢ ze soba.

W zasadzie nie mozna si¢ odwola¢ od decyzji Szero Roma. Jednak,
kiedy kto$ nie zgadza si¢ z nig, to moze zwota¢ starszyzng z kilku miast
1 wobec niej udowodni¢ swoja prawde. To jednak oznaczaloby, ze pomimo
wyznaczenia przez ,.krola” kary, ta osoba nie musi straci¢ w oczach spotecz-
nosci swojego prestizu i pozycji spotecznej, a przynajmniej wiarygodnosci.
Osoba wystepujaca przeciwko decyzjom Szero Roma musi by¢ przekonana,
co do swoich racji*’. Stusznie zatem nadmieniaja Mroz i Mirga, ze pomimo
autorytetu i szacunku, jakim jest obdarzany Szero Rom przez Polska Roma,
jego dziatalno$¢ mozna jednak poddac krytyce. Dzieje si¢ to na zjazdach,
w ktorych uczestnicza glowy rodzin romskich (starszyzna rodowa). W cza-
sie tych spotkan Szero Rom moze spodziewac si¢ pytan dotyczacych jego
rzadow a przedstawiciele poszczegdlnych rodow moga mu nawet stawiac
zarzuty i oczywiscie oczekiwac¢ stosownych wyjasnien. Szero Rom musi si¢
z nich wythumaczy¢. Te ewentualne pretensje czy stawiane zarzuty nie sa
uwazane za przekroczenie zasady szacunku wobec autorytetu, totez nie skut-
kuja skalaniem osoby zgtaszajacej jakie$ pytania czy roszczenia*.

Kontrowersje wzbudza finansowanie urzedu Szero Roma. Podczas ba-
dan pojawialy si¢ glosy, ze wszyscy Romowie, tzn. ci, ktdrzy uznaja postac
krola, przekazuja mu datki o blizej nieokreslonej wysokosci.

To znaczy sie tak: znam, wiem o wszystkim, nie powinno by¢ tak. Jezeli jest,
moze w ten sposob, trudne to jest do wytlumaczenia, ten zarzut, ten caly konflikt,
ktory byt, to wyszedl wlasnie z tego, ze prawdopodobnie mu dawali pieniqdze,
a on wszystko rozstrzygal za pieniqdze i kto dal wiecej pieniedzy, to ten wygrat
sprawe. Z tego wynikl duzy problem. Wiem, a wiem znowu o czyms takim, Ze
pojechal do Kanady i jak przyjechal, to sie zrobilo zebranie ogromne i mu tam
dawali prezenty, prawda. lle, co, jak — to juz nie wazne, dawali mu prezenty, ale
to sie zebral 0gol, bez zadnych, nikt od niego, nie rozstrzygal zadnych konfliktow.
Po prostu przyjechali, zrobili zebranie, bo krol przyjechat i mu dali jakies tam
prezenty. 1o bylo na tej zasadzie. Ale jezeli kto idzie do niego z konfliktem, nie
powinien mu dawac pieniedzy, a on nie powinien ich brac. [...] Prawda, jezeli
chcemy cos dac, sprezentowac¢ mu cos, to niech mu sprezentuje bez rozstrzygania
konfliktow, prawda. Niech idzie tam miesiqc, dwa przed czy po konflikcie. Ale

52. A. Bartosz, op. cit., s. 185. O przebiegu tej przysiggi pisz¢ w dalszej czgscei artykutu.

53. Przed kilkoma laty byt przypadek nalozenia przez krola skalania ma jednego z no-
woczesnych liderow romskiego stowarzyszenia. Pomimo stusznosci kary 6w dziatacz oraz
jego zwolennicy zlekcewazyli decyzje Szero Roma i prowadzili swoja dziatalnos¢ dale;.

54. L. Mroz, A. Mirga, op. cit., s. 134.
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w trakcie wtedy przypomnial sobie, ze musi da¢ mu prezent, bo... Kiedy jest,
prawda... [PR.001b]

Mozna teraz zastanowiC sig, czy ,,krol” ma wystarczajacy autorytet
wsrod Romow? Dobrym przyktadem jest sad, zorganizowany w Nowym
Dworze Mazowieckim w styczniu 2007 roku. Jezeli zaproszenie na spotka-
nie mediow nie byto pomystem Szero Roma, ale kogo$ z jego doradcow i on
wyrazit zgodg na ich zaproszenie, to znaczy, ze on sam mogt w ten sposob
podwazy¢ swoj autorytet. Wielu Romdéw pomimo zaproszenia nie stawito
si¢ na ten sad, ale rownie wielu nie zostato o nim poinformowanych.

3.2.2. Starszy, czyli wojt

Woéjtem nazywa si¢ starszego o duzym autorytecie, ktorego zada-
niem jest kontrolowanie lokalnych spotecznosci romskich zwanych sku-
piskami oraz reprezentowanie ich interesow w urzedach panstwowych.
Termin ,,wojt” jest terminem przyjetym jedynie dla potrzeb nie-Romow,
w spotecznosci romskiej po prostu nazywa si¢ go starszym. Oczywiscie nie
kazdy starszy Rom wypetnia podwojng funkcje¢ lokalnego decydenta, czyli
jest starszym (czyli inaczej wojtem) wewnatrz spotecznosci i rOwnoczesnie
poza nia. Zdarza sig, ze w niektorych miastach jest kilku starszych repre-
zentujacych interesy Romow identyfikujacych si¢ z ugrupowaniem Polska
Roma. Nie jest to jednak ,,rozdrobnienie wtadzy”, ale kwestia pelnego za-
ufania do konkretnych osob, ludzi powszechnie szanowanych, oraz powia-
zan rodzinnych.

Sa dwa sposoby wytaniania wojtow sposrod starszych mieszkancoéw
danego skupiska. Po pierwsze kto$ przejmuje obowiazki wojta zaleznie od
decyzji Szero Roma. To on wybiera wdjta ze starszyzny danego rodu. Jest to
przypadek rzadki, poniewaz wybor wojta nie nalezy do kompetencji przy-
naleznych urzgdowi Szero Roma™. Niektorzy respondenci sa zdania, ze do
takich sytuacji w ogodle nie dochodzi:

Szero Rom nie mianuje i nie odwotuje wojtow. Nigdy tak nie czyniono i nie czyni.
[PR.004]

Drugim sposobem jest natomiast wybor oddolny. Chodzi mianowicie
o to, ze w okreslonych kregach kto$ sprawdza si¢ w trudnych sytuacjach,
kto§ wcezesniej juz zatatwit pomyslnie dla Romoéw kilka spraw, a jego de-

55. PR.004b.
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cyzje okazaty sig efektywne. W ten sposob ,,wojtem” moze zostac nie tyl-
ko starszy cztowiek, ale rowniez mtodszy. Jego obowiazki moze wypehiaé
takze kobieta — szczegdlnie wtedy, kiedy chodzi o kontakty z urzedami czy
mediami. Oczywiscie w przypadku kobiety mozemy by¢ pewni, Ze nie pre-
tenduje ona do tego, aby prestizowo zrownac si¢ z mezczyzna. Jej dziatal-
no$¢ postrzega si¢ jako pomoc badz przystuge. Istotng sprawa jest rowniez
posiadanie wplywow i znajomosci.

Tak zwanych wdjtow sami Romowie wybierajq ze swego grona, ktorzy nieko-
niecznie sq najstarsi, ale potrafiq oni nawiqzywaé kontakty np. z urzedami
i posredniczy¢ w zatatwianiu réznych spraw. Tak ogolnie biorqc taki wojt moze,
ale nie musi by¢ osobq szanowanq, byleby byt osobq wplywowq. Wazna osobq
w Srodowisku romskim jest starszy a przez ludzi z zewnqtrz rowniez nazywany
wojtem. [PR.004]

Zdarza sig takze, a ostatnio ma to miejsce coraz czesciej, ze obowiazki
reprezentowania intereséw wspolnoty poza $wiatem wewngtrznym, przej-
muja przedstawiciele stowarzyszen romskich, najczesciej w osobach preze-
sow 1 ich podwtadnych. Pomijajac juz w tym momencie zalezno$ci pomig-
dzy duzymi a matymi, lokalnymi stowarzyszeniami, najwigksze znaczenie
majq romskie instytucje ponadlokalne.

Wspolczesnie obowiazki wojta realizowane wewnatrz spotecznosci
romskich polegaja na zastgpowaniu Szero Roma w rozstrzyganiu spraw we-
wngetrznych 1 podtrzymywaniu spojno$ci wewngetrznej grupy, poprzez wila-
$ciwe realizowanie zachowan wchodzacych w zakres tradycji. Wojtowie
maja takze wplyw na zakres mozliwych innowacji okreslonych zachowan,
zawiagzywanie si¢ nowych relacji (np. poprzez aranzowanie malzenstw),
zarzucanie innych (poprzez nakladanie kary wydalenia ze spotecznosci na
okres nie dtuzszy niz 2 lata). Wojt moze zabroni¢ mtodziezy z jego skupiska
odwiedzania np. dyskotek, oczekuje si¢ od niego obecnosci na uroczysto-
Sciach rodzinnych (chrzest, wesele, pogrzeb) oraz wyglaszania stosownych
przeméwien.

Starszy rozstrzyga konflikty wewnetrzne wyltacznie na terenie, na kto-
rym ,,urzeduje”. Sa to drobne sprawy typu skargi, plotki. Rozstrzyganie tych
spraw polega przede wszystkim na godzeniu zwasnionych stron, co nie jest
fatwe, poniewaz z interwencja przyjezdzaja najczesciej cate rodziny i kazdy
ma prawo wyrazi¢ swoje zdanie i racje. W trudnych sytuacjach starszy ma
prawo i obowiazek radzi¢ si¢ Szero Roma i w zasadzie tylko za jego zgoda
moze natozy¢ kar¢ wydalenia poza spoteczno$¢ romska, ale w takiej sytu-
acji, kiedy chodzi o niewielka kare, sad cyganski pod przewodnictwem ,,kro-
la” nie jest organizowany. Jezeli w okolicy jest kilku starszych, to wszyscy
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maja jednakowe prawo rozstrzygaé spory jako jednos$¢ (wspolnota w pode;j-
mowaniu decyzji)*®. W przypadku, gdyby spor dotyczyt cztonkéw rodziny
owych starszych i nie podjeliby oni jednoznacznego rozstrzygnigcia, sprawa
musialaby zosta¢ rozpatrzona przez Szero Roma.

Wojt, jezeli byt wybrany przez Szero Roma, moze zostaé przez niego
odwotany. Przyczyna odwotania moze by¢ niedopetnianie obowiazkéw lub
dopuszczenie sig wykroczenia skutkujacego skalanie samego wdjta i jego
rodziny. Romowie moga interweniowac u Szero Roma, jezeli nie odpowiada
im dziatalno$¢ wojta, ale ewentualna skarga powinna zosta¢ odpowiednio
uzasadniona. — bezpodstawne rzucanie oskarzen jest kalajace dla osoby, kto-
ra oskarza.

3.2.3. Kris

U Kelderaszow znaczaca role odrywa zgromadzenie starszych, czyli
Romano kris, bedacy odpowiednikiem instytucji Romano celo u Polskiej
Romy. W przypadku Kelderaszow rozstrzygnigcia przypisuje si¢ catlemu
zgromadzeniu. Podczas sadéw u Polskiej Romy ostateczne decyzje po-
dejmuje Szero Roma 1 to on jest odpowiedzialny za zaopiniowania jakiej$
konkretnej sprawy. Kris jest to rada starszych skladajaca si¢ z kilkunastu,
czasem kilkudziesieciu Romow, cenionych i cieszacych si¢ szczegdlnym
szacunkiem w swoich rodach. Sg oni wybierani przez starszych danej naci,
z ktorej si¢ wywodza 1 ktoéra maja reprezentowaé podczas Krisu jako s¢-
dziowie. Jedna z 0sdb przewodniczy obradom i jej glos jest decydujacy?’.
Przewodniczacy zgromadzenia nazywany jest Krisako Rom 1 to on oglasza
wyroki w oparciu o rady innych starszych®®. Kris zajmuje si¢ skalaniami,
rozsadza spory pomiedzy Romami nalezacymi do Kelderaszow (plotki, po-
mowienia, pobicia, brak szacunku wobec 0sob juz niezyjacych)®. Wedlug
Mirgi i Mroza, poszczeg6lne vice wchodzace w sktad jednej naci moga wy-
brac¢ jednego starszego dysponujacego dzigki temu wigksza liczba gtosow®.
Zdaniem tych autorow w Polsce w okresie wedrowek taborami, wybierany
byt tylko jeden zwierzchnik Krisu, natomiast glowy rodéw peily funkcje
przywodcow. W momencie, kiedy na skutek osiedlenia zaczety powstawac
terytorialne zwiazki i wspdlnoty, wzrosto znaczenie wigzi lokalnej 1 auto-

56. Mowimy wtedy o divano; http://www.geocities.com/~Patrin/law.htm [23.05.2008].

57. 1. Ficowski, op. cit., s. 194.

58. A. Bartosz, op. cit., s. 184.

59. I. Ficowski, op. cit., s. 197

60. Nacia i vica sa jednostkami organizacyjnymi spotecznosci kelderaskiej. Por.:
A. Mirga, L. Mroz, op. cit., s. 135.
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rytetu lokalnego przywodcy. Skutkiem tego bylto przewodniczenie podczas
Krisu dwoch, potem trzech zwierzchnikow roznych naci®'.

Jezeli dochodzi do zatargu pomigdzy réznymi vicami, to ich liderzy roz-
trzasaja spor pomigdzy soba. Ich spotkanie nazywa si¢ divano. Uczestnicza
w nich wylacznie liderzy, uczestnictwo innych cztonkow vicy nie jest ko-
niecznie. Jezeli przywodcy nie moga dojs¢ do porozumienia, to niezbedna
staje si¢ pomoc liderow innych vica. W tej sytuacji konieczne jest zwotanie
Krisu. Trzeba jednakze mie¢ §wiadomosc¢ tego, ze jezeli spor zostanie roz-
strzygnigty na poziomie lideréw sktoconych ugrupowan, Krisu si¢ nie zwo-
huje. Cztonkowie tychze ugrupowan nie moga podwaza¢ podjetych decyz;ji
i zobowiazan, poniewaz mogliby utraci¢ szacunek swojej spoteczno$ci®.
Obecnie, kiedy coraz czesciej dochodzi do mieszanych matzenstw pomigdzy
Lowarami i Kelderaszami a Polska Roma, osoba, do ktorej te dwa pierwsze
ugrupowania moga si¢ zwroci¢ z pytaniem czy problemem — jest rowniez
Szero Roma. Oczywiscie chodzi tu o Romdw, ktorzy pozostaja w zwiazkach
mieszanych lub urodzili si¢ w nich.

W przypadku, kiedy dochodzi do konfliktu pomigdzy Romem z Polskiej
Romy a Kelderaszem rozstrzygnigcie sporu jest trudne. Kelderasz moze do-
chodzi¢ swoich praw jedynie przed Krisem, starszyzna Polskiej Romy i Sze-
ro Rom nie beda zajmowac si¢ roszczeniami Kelderasza, nawet jezeli (tak
na zdrowy rozsadek) zawinit Rom z Polskiej Romy. Polska Roma nie moze
(nie chce) osadza¢ Kelderasza, a Kelderasze nie moga (nie chca) osadzi¢
polskiego Roma. Podejmowane decyzje nie zobowiazuja, totez nie warto
nawet probowac ich podjecia. A zatem ewentualne rozstrzygnigcie sporu
mozliwe jest wylacznie na drodze negocjacji pomigdzy pokrzywdzonym
a hipotetycznie winnym tej krzywdy®.

3.3. Prawo zwyczajowe i polskie sadownictwo
a zmiana spoleczna

Stosowanie norm prawa zwyczajowego, biorac pod uwage zycie spo-
leczne i relacje Rom — nie-Rom, budzi kontrowersje, zard6wno u samych Ro-
mow, jak i u Polakow. Przyczyna takiej sytuacji sg przede wszystkim roznice
w zwyczajach i obrzedach oraz dystans spoteczny dzielacy Romow i Pola-
kéw, brak wiedzy, odmienne postrzeganie rzeczywistosci. Nie bez znaczenia
jest tutaj takze podwojna identyfikacja spoteczna Romow, ktorzy uwazajac

61. A.Mirga, L. Mroz, op. cit., s. 135.
62. http://www.geocities.com/~Patrin/law.htm [23.05.2008].
63. PR.004.
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si¢ za Romow twierdza rowniez, ze sa Polakami — Romami, ktdrzy urodzili
si¢ i wychowali w Polsce. Z prac J. Kopanskiej wynika, ze Romowie maja
swiadomos$¢ tego, iz sa traktowani przez Polakow jako obywatele drugiej
kategorii, cho¢ przeciez naleza si¢ im takie same prawa i szacunek. Uwaza-
ja, ze Polakom trudno jest zaakceptowac polskos¢ Cygandéw®. To prawda,
na forach internetowych pojawiaja si¢ wypowiedzi Polakow, ktorzy kry-
tykuja owa cyganska ,,polsko$¢”. Argumentem pozwalajacym wykluczy¢
Romow z ,,bycia Polakiem” jest m.in. pomijanie przez Romow polskiego
ustawodawstwa w rozstrzyganiu spordéw, nie respektowanie prawa (jak np.
w przypadku zawierania matzenstwa w bardzo mtodym wieku z osoba juz
pelnoletnia), zacofanie obyczajowe (wynikajace z przestrzegania zasad
i norm tradycyjnych) oraz zacofanie estetyczne (sposoby ubierania si¢ i wy-
stroju wnetrz mieszkalnych). W wigkszo$ci przypadkow krytyka tego typu
zachowan wynika z niewiedzy o zyciu spotecznosci romskich. Bywa i tak,
ze sami Romowie krytykuja wlasny styl zycia. Wielu moich dotychczaso-
wych rozméwcow poddawato sig¢ prawu zwyczajowemu, przyznajac jednak
przy tym, ze jest to prawo nieprzystajace do wspolczesnosci, uznajac je za
niedemokratyczne i nienowoczesne. Oni réwniez czgsto podwazali zasad-
no$¢ utrzymania w strukturze spotecznej ,,urzedu” Szero Roma.

Zar6wno zwolennicy wyzszo$ci prawa zwyczajowego Cygandw i pier-
wszenstwa tego prawa nad ustawodawstwem polskim, jak i jego przeciwni-
Cy, maja argumenty przemawiajace za stusznoscia reprezentowanego stano-
wiska. Zwolennicy tego prawa uwazaja, ze pomaga ono utrzymac spojnos¢
grupy oraz jest waznym elementem podtrzymujacym tozsamos¢ etniczna
Romoéw w jej wymiarze kulturowym i spolecznym. Nie jest ono skostniate,
ale pod wpltywem osiagni¢¢ nowoczesnosci ulega zmianom, ktore jednak
dla bardziej postgpowych Roméw nie sa wystarczajace. Romscy przeciw-
nicy prawa zwyczajowego, zazwyczaj podwazajac to prawo, podwazaja
réwniez pozycje starszyzny, w tym Szero Roma. Sa oni bowiem zdania, ze
mieszkajac w Polsce i1 bedac obywatelami polskimi maja prawo korzystaé
z polskiego sadownictwa, w tym z ushug policji, oraz ze wszelkich mozliwo-
$ci jakie daja wspolczesne media.

Oczywiscie zwyczaje i obrzedy Romow (w tym sposoby rozstrzygania
sporow oraz interpretacja zasad) nie sa niezmienne w czasie. Zmiana Spo-
feczna charakteryzujaca t¢ spotecznosc jest jednak bardzo powolna, obejmu-
je ona niewielkie obszary cyganskiej obyczajowosci, na zasadzie przystoso-
wywania si¢ do aktualnie pojawiajacych si¢ warunkow zycia — jest skutkiem
adaptowania wynalazkow (np. samochody, AGD, media, Internet). Mozna
jednak powiedzie¢, ze pomimo swojej powszechno$ci oraz nieuchronnosci,

64. J. Kopanska, op. cit., s. 139.
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zmiana spoteczna odnosi si¢ glownie do 0séb wychodzacych poza spotecz-
nos¢ wlasna, aktywistow, osob dobrze wyksztatconych, zyjacych w zwiaz-
kach mieszanych z nie-Romami, czy pochodzacych z takich zwiazkow.
W tej sytuacji zmiang spoleczng mozemy okresli¢ jako szeroka, poniewaz
odnosi si¢ ona do stosunkoéw pomigdzy jednostkami a nawet grupami. Oce-
ny oséb wykraczajacych poza ,,cygansko$¢” sa krytykowane przez innych
Romow, ale dla niektorych cztonkow spotecznosci romskich sa wzorami do
nasladowania.

Zmiana spoteczna zazwyczaj odnosi si¢ do szeroko rozumianej prze-
miany instytucji, norm, struktury spolecznej czy kultury. Jest to réznica po-
miedzy tym, co ,teraz” a tym, co ,,jutro” — w odniesieniu do konkretnego
elementu rzeczywisto$ci spotecznej. Zmiana spoleczna zachodzi wtedy, gdy
W pewnym systemie, organizacji, grupie itp., powstaja nowe elementy-ce-
chy lub zanikaja elementy-cechy dotychczas wystepujace®. Powotujac sie
na artykut A. Kojdera nalezy podkresli¢, ze zmiany w zachowaniach zwy-
czajowych moga by¢ skutkiem oddziatywania przepisow prawa oficjalne-
2o 1 moga zaleze¢ zar6wno od czynnikow prawnych jak i pozaprawnych®.
W przypadku romskich spotecznosci zachowania zwyczajowe sa poparte
wielowiekowa tradycja a nie postawa konformistyczna poszczegdlnych jed-
nostek czy rodzin. Dlatego spotecznos$ci romskie, w mojej ocenie, bardziej
licza na zaakceptowanie ich prawa zwyczajowego i sadow cyganskich przez
polskie ustawodawstwo i polskie sadownictwo, nie mogac dostosowacé we-
wnetrznego prawa cyganskiego do polskiego. Uznanie np. zaslubin osob,
ktore sa w $wietle prawa polskiego nieletnie, byloby oczywiscie preceden-
sem na skale §wiatowa i wydaje sig, ze wypracowanie kompromisu jest w tej
sytuacji mozliwe przez zmiang obyczajowosci Romow. Bylyby to jednakze
zmiany w pewnym sensie wymuszone regulacjami prawa oficjalnego, pro-
wadzace w dalszej przysztosci do akulturacji spotecznosci romskich.

3.3.1. Przyktady

Sledzitam trzy procesy, o ktorych byto do$é glosno w mediach i ktore
warto tu przywola¢ jako przyktad zderzenia tradycji i nowoczesnosci. Cha-
rakterystyczny dla tych procesow byt brak rozeznania w popularnosci pra-
wa zwyczajowego ,,cyganskiego”. Pierwszy proces dotyczyt utrzymywania

65. Znakomita pracg na temat zmiany spotecznej napisat P. Sztompka (P. Sztompka,
Socjologia zmian spolecznych, Krakow 2005).

66. A. Kojder, Prawo jako narzedzie zmiany zachowan zwyczajowych, ,,Studia Socjo-
logiczne”, 1973, nr 2 (49), s. 148-150 1 156—158.
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stosunkow seksualnych petoletniego chtopaka z nieletnia w $wietle prawa
oficjalnego (polskiego) dziewczyna, czego skutkiem byta jej cigza. Wedtug
prawa zwyczajowego Romow bylo to normalne matzenstwo, ale w pra-
wie polskim takie zwiazki sa karalne. Drugi proces dotyczyt sporu Romow
z towarzystwem ubezpieczeniowym o wyplate odszkodowania z tytu-
hu ubezpieczenia kosztow pogrzebu. Natomiast trzeci proces, chyba jeden
z najglosniejszych, to proces Romana Chojnickiego przeciwko Bogdanowi
Trojankowi z powodztwa cywilnego o zniestawienie.

Pierwsza zasada, jaka kieruja si¢ Romowie, decydujac o pozwaniu kogos
przed polskim sadem jest to, ze dana sprawa dotyczy sporu zewnetrznego,
np. chodzi o konflikt pomigdzy Romem a Polakiem, czy polska instytucja.
Tak bylo w przypadku sporu Romow z towarzystwem ubezpieczeniowym
o wyptlate odszkodowania z tytutu ubezpieczenia kosztéw pogrzebu. Ubez-
pieczyciel nie zgadzat si¢ na wyplate odszkodowania w wysokosci blisko
100 tys. ztotych, tyle bowiem wyniosty realne koszty zorganizowania po-
grzebu, na ktore to zreszta Romowie przedstawili rachunki i faktury. Sad
przyjal do wiadomosci specyfike obyczajowosci pogrzebowej Romow
1 ostatecznie zasadzil wyplatg pienigdzy.

Druga zasada to bezsporne akceptowanie prawa wewngtrznego, ktore
nie powinno i zazwyczaj nie podlega dyskusji. Po prostu nalezy je szano-
wac, respektowac, zy¢ w zgodzie z jego wyktadnia. Tak byto w przypad-
ku, nieodosobnionego zreszta, matzenstwa dwojga bardzo mlodych ludzi,
z tym, ze jedno z nich bylo niepelnoletnie. W $wietle cyganskiego prawa
zwyczajowego mtodzi ludzi, ktorzy spedza ze soba chociaz kilka godzin
w odosobnieniu, staja si¢ w oczach spotecznosci romskiej matzenstwem. Tu-
taj ow zwiazek zostal zaakceptowany jako matzenstwo, pojawila si¢ cigza.
Problemy powstaly, kiedy dziewczyna musiata skorzysta¢ z opieki szpital-
nej. Lekarze powiadomili odpowiednie stuzby o przypadku ciazy nieletniej
ijej zwiazku z dorostym mezczyzna. Sprawa byta do$¢ szeroko komentowana
w mediach, poniewaz doszto do zderzenia wartosci tradycyjnych mniejszo$ci
z etyka 1 moralno$cia reprezentowana przez spoteczenstwo wigkszosciowe.
Mniejszos$ci etniczne i narodowe maja prawo do pielegnowania swoich tra-
dycji, tymczasem jako obywatele danego kraju sa zobowiazane rowniez do
przestrzegania prawa panstwa, w ktorym zyja. Problem byt medialnie rozpo-
wszechniony, dlatego ze dotyczyt spotecznosci, o ktorej wiedza powszech-
na jest wiedza stereotypowa. Pomijajac fakt moralnosci czy niemoralnosci,
trzeba zwréci¢ uwage, ze wiele tego typu zwiazkow wsrdod polskich nasto-
latkow jest bagatelizowanych. Barbarzynstwo tego zdarzenia byto pozorne.
Ci ludzie stworzyli rodzing, ktora wspierali krewni i ktora byta traktowana
jako pelnoprawna rodzina, a chlopak postrzegany byl jako odpowiedzial-
ny. Tego typu zwiazki, jezeli zawierane sa przy sprzeciwie ktorejkolwiek
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ze stron zawsze znajduja swoje zakonczenie na sadzie cyganskim. W tym
wypadku tego sprzeciwu nie byto.

Kolejna zasada, to nicangazowanie instytucji zewngtrznych w rozstrzy-
ganie sporow pomi¢dzy Romami. Jezeli Rom sktada doniesienie na poli-
cje czy tez do prokuratury na innego Roma, popetnia cigzkie wykroczenie
przeciwko swojej spotecznosci. Zroédtem procesu byly najprawdopodobniej
zatargi rodzinne i skargi Roméw na dzialalno$¢ prowadzong przez Choj-
nackiego. Oskarzenie poza spotecznos¢ jako pierwszy wystosowat Troja-
nek, rozsylajac informacje do kilkunastu urzedow panstwowych o zdefrau-
dowaniu przez Chojnackiego znacznych kwot pienigznych przeznaczonych
dla Roméw. Podczas sadu cyganskiego z 2006 roku uznano Chojnackiego
za winnego oszukania Romow i wykluczono go ze spotecznosci. W dal-
szej kolejnosci pojawiaja si¢ komplikacje. Odbyta si¢ konferencja prasowa
Chojnackiego w telewizji. Zlozyl on takze pozew przeciwko Trojankowi
w sadzie polskim, co wzbudzito oburzenie u czesci spotecznosci romskie;.
Zwotano kolejny sad cyganski, tym razem z udziatem dziennikarzy i urzed-
nikow MSWiA jako obserwatoréw, na ktérym ponownie wykluczono Choj-
nackiego ze spotecznosci Romoéw. Nastepnie odbyt si¢ proces przed sadem
polskim z powodztwa cywilnego Chojnackiego przeciwko Trojankowi, na
ktorym skazano Trojanka za bezzasadne pomowienia, co jednak nie zmie-
nito sytuacji Chojnackiego i sposobu postrzegania go przez pewne kregi
Roméw. Byly zatem dwa sady wewngtrzne: pierwszy w listopadzie 20006,
a drugi w styczniu 2007 roku. Pierwszy sad byt sadem typowym, zamknig-
tym dla 0séb postronnych, zakonczony wykluczeniem Roma ze spoteczno-
sci Romow. Drugi sad byt w pewnym sensie konsekwencja tego pierwszego,
ale zorganizowano go, poniewaz Chojnacki w odpowiedzi na wykluczenie
ztozyt skarge do sadu polskiego o pomoéwienie i zorganizowat w lokalne;j
telewizji konferencje prasowa, na ktorej ustosunkowat si¢ do zarzutow
i kary, jaka go dotkneta ze strony spotecznosci romskiej. Wykluczenie zosta-
fo na tym sadzie utrzymane. Ewenementem sadu z 2007 roku byta obecno$¢
dziennikarzy, co budzi oczywiscie zdziwienie. Mysle, ze chodzito tu nie tyle
o naruszenie zasad, ale o uzycie tej samej ,,broni” przez drugg strong konflik-
tu, oraz pokazanie spoteczenstwu polskiemu, w jaki sposob sady cyganskie
podejmuja decyzje, ze robia to w sposoéb demokratyczny i stuszny. Wyglada
zatem na to, ze najprawdopodobniej konflikt rodzinny zostat nieopatrznie
przeniesiony na forum ogdlnospoteczne.

I ostatnia istotna sprawa to poczucie odpowiedzialnosci za wtasng ro-
dzing. Chodzi mianowicie o to, ze jezeli nie jest mozliwe wyegzekwowanie
np. finansowego zadosc¢uczynienia od osoby, ktdra zostata uznana za winna,
to odpowiedzialnos¢ za uiszczenie stosownych optat, zwrotow, czy odszko-
dowan spada na rodzing winnego. Np. w sytuacji, kiedy jeden Rom winny
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Szero Rom Henryk Koztowski przemawiajacy podczas sadu romskiego,
Nowy Dwor Mazowiecki, Polska (fot. A. Bartosz, 2007,
Archiwum Muzeum Etnograficznego w Tarnowie)

jest drugiemu jakas$ zasadzona kwote pieniedzy, lub musi natychmiast zwré-
ci¢ dlug, a nie sta¢ go na to — wtedy krewni tego pierwszego sktadaja z wila-
snych $rodkéw stosowna kwote i oddaja ja wierzycielowi®”. Rom, ktoremu
w ten sposéb rodzina pomogla, nie musi zwracac pieniedzy, jezeli ich nie
posiada. Powinien sam pamigta¢ o dlugu. Oczywiscie moze stopniowo te
pieniadze oddawac¢ kolejnym krewnym w miarg¢ swoich mozliwosci, ale nie
jest to konieczne. Zazwyczaj tego typu sktadke uwaza si¢ za forme pomocy,
za ktdra by¢ moze w przysztosci dobrze bytoby odwdzigczy¢ si¢ takze jakas
pomoca i wsparciem w trudnej sytuacji®®.

67. PR.0O04.

68. Por.: A. J. Kowarska, Cycninona pors oapy y noavcokux yuean, Hapomo3Hasui
3ommtu [HetutyTy Hapomnosuasctea Hamionanernoi Akanemii Hayk Ykpaiuu, 2005, z. 3—4
(63-64), s. 327-346.
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3.3.2. Sady cyganskie

Romowie, jak to juz zostato tutaj powiedziane, biora udzial takze w bar-
dziej ogolnych spotkaniach, gdzie trzeba wyjasnia¢ ro6zne stanowiska w zwiaz-
ku z jakims$ zdarzeniem. Sa one organizowane w postaci zebran i wiasnie te
zebrania nazywa si¢ sadami cyganskimi. Uczestnicza w nich rézne grupy ro-
dowe, a zatem sady sa forma upublicznienia konfliktu. Upublicznienie nalezy
rozumie¢ tutaj jako omowienie sporu, ale wewnatrz spotecznosci romskiej.
Wyjscie poza spotecznos¢ z konfliktem wewngtrznym moze by¢ postrzegane
jako zdrada wobec wartosci tradycyjnych. A zatem sad cyganski rozpatruje
konflikty 1 zatargi wewngtrzne, pomi¢dzy Romami, a takze wszelkie wykro-
czenia Roma zwiazane z jego kontaktami z nie-Romami, przynoszace jakas
niekorzys$¢ dla innego Roma lub nawet jakiej$ czgsci spotecznosci. Przyczyna
zatargu mogg by¢ wypowiedzi w mediach, dziatania identyfikowane jako zdra-
da wobec innych Romow, itp. Sprawa rozpatrywana na sadzie zazwyczaj jest
oceniana jako sprawa powazna, ,,wielka”, poniewaz w rozstrzygnigcie sporu
angazowane s najwigksze romskie autorytety oraz znaczne $rodki pieni¢zne
zwigzane np. z wynajeciem sali, poczgstunkiem i noclegami. Do sadow pod
przewodnictwem Szero Roma dochodzi takze wowczas, kiedy dwa lokalne
autorytety nie potrafia w jakiej$ sprawie wypracowa¢ wspolnego stanowiska
lub sprawa dotyczy cztonka rodziny ktoregos z nich i w tej sytuacji nie wolno
mu wyglasza¢ na temat sprawy osadow.

Przytoczg relacje z trzech spraw rozpatrywanych podczas sadow we-
wnetrznych. Sposob ich rozstrzygnigcia budzit u niektorych kontrowersje,
pomimo ze ostateczny werdykt przyjeto do wiadomosci i oficjalnie nikt si¢
mu nie przeciwstawil.

Przyjezdza sie do krola, ale to wiesz, jaki krol [Szero Rom — przyp. aut.]. Zasta-
wiq tam stoly. Jest duzo jedzenia i picia — chodzi o to, zeby go przekupi¢. On nie
musi sie zgodzic, Zeby jes¢ i pic¢ z nim, z tym, ktory jest podejrzany o cos, ale sie
zgadza, bo jest przekupny. [PR.002]

Byla kobieta, ktora widziata gdzies zdrade pomiedzy jakims chlopakiem a dziew-
czynq i ona chciata to wszystko powiedzie¢. Byla z Bergitkow. Pojechata do star-
szego a tam te stoly zastawione, bo chcieli jq upic i zrobi¢ z niej glupiq. Ona
Jjadla, pila i potem powiedziala, ze chocby jq mieli pokroié, solq i pieprzem posy-
pac, to i tak powie, co ma powiedzie¢. Powiedziala, jak tam bylo, ale i tak zrobili
z niej glupiq. [PR.003]

...jeden taki mial dwoje dzieci, do ktorych, no... przytulal sie. Byla o to cala
awantura. Potem zostal posqdzony o to drugi raz. Jezeli juz drugi raz cos o tym
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Jest glosno, to znaczy, ze cos naprawde musialo sie stac. No i odbyl sie sqd i zo-
stal wzgardzony na dziesie¢ lat. Ale pojechal do niego [krdla — przyp. aut.], stof
ustawil. Krol tam nie jadl i nie pit z nim, ale powiedzial: zeby postawit namiot
w jego ogrodku. Jak tak mozna? Za takie cos to juz do konca zycia! On w ogole
nie mogl klamki cyganskiej dotkngé. [K.001]

W sadach biora udziat zarowno mezczyzni jak i kobiety. Kobiety zazwy-
czaj zajmuja si¢ swoimi sprawami (sprawami ,,kobiecymi’’) badz pokrzyku-
ja towarzyszac swoim me¢zom w ich pogladach na sprawe oraz wspierajac
ich w ten glo$ny sposob. Zazwyczaj na sady nie zabiera si¢ dzieci, natomiast
rodzice przywoza ze soba mtodziez, ktora chca pokazac spotecznosci i ko-
rzystnie wyda¢ za maz czy ozeni¢. Dziewczgta na wydaniu ubiera sig bardzo
bogato, zima w futra. W duza ilo$¢ zlotej bizuterii, gdy tymczasem obec-
ne na spotkaniach mezatki ubieraja si¢ skromnie. Romowie mowia wtedy
o0 ,,eksponowaniu” corek.

Do sadow cyganskich nie maja dostgpu ludzie spoza spotecznosci
romskich, nie-Romowie. Tu muszeg powrdci¢ do wspomnianego wczesniej
konfliktu pomigdzy Trojankiem a Chojnickim. Zgodnie z wypowiedzia-
mi Romoéw zaproszenie obcych na sad zdarzylo si¢ po raz pierwszy. Jedna
z moich romskich rozmoéwczyn byla zaskoczona obecnoscia prasy i telewi-
zji a sytuacje¢ skomentowata ogromnym zdziwieniem, ze w ogole jacys Ro-
mowie na 6w sad przyjechali. Uznala, ze najprawdopodobniej nie wiedzieli
o tym, ze na spotkaniu ma by¢ kto$ spoza spotecznosci, poniewaz w in-
nym przypadku zignorowaliby taki sad. Wsrod niektorych Romow jednakze
obecnos¢ telewizji nie byta jakims specjalnym zaskoczeniem. Jeden z mlo-
dych mezczyzn powiedzial, ze ,,wszystko idzie do przodu™ i ze jest to kwe-
stia nowoczesnosci 1 przemian, jakim podlegaja wszystkie spoleczenstwa.
Obecno$¢ medidw podczas tego spotkania deprymowata w pewnym sensie
wypowiedzi przemawiajacych publicznie mezczyzn, ktorzy przemawiali po
polsku i po romsku, z dbatoscia o niezwykta poprawnosc ,,polityczna” i spo-
kojny ton wypowiedzi®.

Na sadach obowiazuja zasady zachowania takie same jak podczas in-
nych duzych zjazdéw. Kobiety i mgzczyzni siadaja oddzielnie, na miejscach
bardziej eksponowanych zasiadaja osoby starsze oraz te, ktorym nalezy si¢
szacunek i powazanie z racji ich dziatalnosci i postgpowania w ciagu catego
dotychczasowego zycia. W drugim rzedzie od stotu zasiadaja osoby cieszace
si¢ mniejszym prestizem, bardzo mtode, niezonate czy tez niezamezne. Na
spotkaniu w Nowym Dworze Mazowieckim miejsce w szczycie stotu prze-
znaczonego dla kobiet siedziata zona Szero Roma, natomiast on sam wybrat

69. PR.007.
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mniej eksponowane miejsce przy stole mgzczyzn, nieco z boku wérod in-
nych starszych mezczyzn. Zostato to bardzo pozytywnie odczytane przez
innych Romow, jako nieche¢ Szero Roma do wywyzszania sig.

3.3.3. Przysiega jako narzedzie w rozstrzyganiu sporow

Celem przysiggi jest zweryfikowanie prawdomownosci stron znajduja-
cych si¢ w konflikcie. Zarzadza ja Szero Rom. Jest to rytualna forma oddania
si¢ sprawiedliwo$ci bozej: Romowie nieztomnie wierza w to, ze przysigga
w obliczu Boga wskaze klamce. Wierza rowniez, ze krzywoprzysigzca zo-
stanie za ktamstwo dotkliwie ukarany ,,kara boza”".

Przysigga zostaje zarzadzona wtedy, kiedy strony konfliktu uporczy-
wie obstaja przy swoich racjach i w takiej sytuacji przysigga jest srodkiem
majacym dowies¢ racji jednej tylko ze stron, oczysci¢ ja z ewentualnych
zarzutow. Moze dojs¢ w tej sytuacji do swoistej licytacji pomigdzy stronami
konfliktu, ktore biora coraz powazniejsze gatunkowo przysiggi. Przysiggi
zarzadza si¢ réwniez wtedy, kiedy nie mozna rozwiaza¢ konfliktu z powodu
braku dowodow czy swiadkow zajscia’'.

Wielu Roméw jest zdania, ze jezeli kto$ popehil przestgpstwo, musi
zosta¢ ukarany i nie ma innego wyjscia. Nie zawsze tak jest, poniewaz jak
si¢ okazuje w rozstrzyganiu sporéw istotne bywaja wzajemne powiazania,
koneksje i wptywy.

...bo to rodzina, bo tamten kuzyn, a bo to moze zrobimy w ten sposob, moze w ten
sposob. U mnie nie ma czegos takiego. [PR.001b]

Niezwykle wazne sa rowniez okolicznosci rozstrzyganego konfliktu,
dlatego zarzadzenie przysiggi jest ostatecznoscia. Zdarzaja si¢ jednak sytu-
acje, kiedy ani jedna strona, ani druga strona nie chce kompromisu i liczy na
podniesienie do rangi prawdy swoich racji, czgsto nie ma innej mozliwosci
jak przysigga. Tylko pojawia si¢ pytanie, czy w ta przysigge naprawdg ktos
wierzy? Zreszta sami Romowie zadaja sobie pytanie, czy rzeczywiscie ten
ktos, kto odbiera przysigge, ,,idzie w szczerej wierze”. Ktos, kto generalnie
nie wierzy, to i tak nie uwierzy w przysigge na Boga, skoro jest ateista. Pod-
stawa dla zaakceptowania przysiegi jako narzedzia w rozstrzyganiu sporéw
jest wszakze wiara w karg Boza:

70. A.J. Kowarska, op. cit., s. 42.
71. Ibidem.
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Tak przysiega, tak, wszystko rozwiqzuje, tylko oni uwazajq, zZe jezeli przysiegne,
po jakims czasie i tak Bog ukarze, prawda, to sie cos przez to komplikuje, mija, bo
uwazajq, ze ja przysiegne, prawda, po kilku latach mi sie stanie jakas krzywda, to
znaczy sie, ze co? [PR.001b]

Do przysiegi mozna jednak nie dopuscié. Jest to uzasadnione, jezeli do-
wody $§wiadczace o winie sq wystarczajace dla jej udowodnienia.

Cos tu jest nie tak, to by trzeba bez przysiegi zebra¢ dowody, udowodnié, nie
dopuszcza¢ do przysiegi, jezeli uwaza, ze ten ktos klamie i mu to udowodnie, to ja
nie dopuszcze do przysiegi absolutnie. [PR.001b]

Osoby bezposrednio zainteresowane po prostu musza szukac poplecz-
nikow, zabiega¢ o poparcie u starszych o znacznym autorytecie a nawet
u samego ,,krola”. Zdarza sig, ze kobiety wmieszane w jaki$§ sposob w spra-
we staraja si¢ zdoby¢ poparcie innych kobiet, ktore posiadaja wigksze zna-
czenie w spolecznosci niz one same.

On, jako prywatna osoba nie moze przysiqc. Przysiege tylko daje krol, ale pry-
watna osoba nie moze brac przysiegi. [...] Jezeli nawet wezmie, to sie nie liczy,
Jjest niewazna. [...] Z imienia krdla, dopiero krdl decyduje, czy mu sie nalezy
przysiega, czy nie. Jezeli krol zdecyduje, ze mu sie przysiega nie nalezy, to nie po-
winien is¢. [...] To sie nie liczy ta przysiega. Krol decyduje, bo on we wszystkich
rozmowach i dyskusjach, prawda, on decyduje, on zauwaza, czy nalezy mu sie,
czy nie, ktamie, czy nie klamie. W zebranych dowodach, prawda... [PR.001b]

Nalezatoby rozréznic¢ te przysiggi, w ktorych osoba przysiggajaca jest
kobieta, od tych, w ktorych uczestnicza mezczyzni. Kiedy podczas przysig-
gi kobieta jest naga, przysiegi takiej nie obserwuja mezczyzni ani dzieci’.
W przysigdze takiej moga uczestniczy¢ jedynie kobiety.

Przy takiej przysiedze musi byc, jezeli jest taka przysiega — kobiety sq nago, czy
kobieta jest nago, to musi by¢, mezczyzni w tym nie uczestniczq, ale musi by¢
kobieta, ktora jest dla tej kobiety zupetnie obca, lub dwie kobiety — zupelnie obce,
postronne, ktore biorq udzial w tej przysiedze i to one sq Swiadkami tej przysiegi.
[...] Potrzebne sq dwie, trzy kobiety, starsze, zaufane przede wszystkim, ktore
na swojej opinii nigdy nie stracily przez swoje zycie, ktore uczestniczq w tym, sq
Swiadkami tej przysiegi i sq postronne zupetnie. [PR.001b]

72. O nagosci symbolicznej piszg w dalszej czgsci opracowania.
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Mozna zanegowa¢ prawdziwo$¢ przysiggi mowiac, ze ,,co$” bylo zro-
bione nieformalnie i Ze ta przysigga nie zostata poprowadzona wiasciwie.

No, zeby byla przysiega, to musi by¢ przeciwnik, przeciwnicy muszq by¢, praw-
da? Np. ja i pani. W tym momencie, jezeli ja przysiegam, a pani sie moja przy-
siega nie podoba, to pani to rozglasza. Nie podoba mi si¢ jego przysiega, byla
sfalszowana, czy tam cos, prawda, pani to rozglasza. Idzie pani do krola: ,,nie
podobata mi sie ta przysiega, bo ja mam takie i takie dowody”, czy tam inne, to
Juz Pani udowadnia, Zeby udowodnic swojq prawde, swojq racje. [PR.001b]

Fakt odbycia przysiegi konczy sprawe. Nie mozna przeciaga¢ sporu,
poniewaz przysigge daje ,.krol” i ostatecznie to on moze tylko zdecydowac,
czy przysigga jest wystarczajaca i w jaki sposob powinna zosta¢ przepro-
wadzona. Osoba, ktorej nie podoba si¢ rozporzadzenie ,,kréla” moze — jak
wspomniatam wyzej — rozglosi¢, ze ta przysigga nie podobata mu sig, ale
taka osoba ryzykuje ostracyzm, z powodu podwazenia decyzji ,,kréla” i oka-
zania mu braku szacunku. ,,Krél” kieruje cata przysigga, jest na niej obecny
1 obserwuje jej przebieg”. Jezeli przysigga odbywa sig¢ prawidtowo — czyli
zgodnie z zaleceniami ,,krola”, ktéry przeciez wezesniej podczas sadu ogla-
sza, jaka to powinna by¢ przysigga, kiedy i gdzie poprowadzona — nie moze
zosta¢ ani powtorzona, ani podwazona.

Nie moze sie pani nie podobac ta przysiega, jezeli pani rozglosi, Ze ta przysiega
sie pani nie podobala, to znaczy, ze nie podoba sie pani krol, jego postepowania.
A jezeli juz to pani oglosi, Ze jego postgpowania sie pani nie podobaty, to jego
decyzja o przysiedze, czy danie przysiegi, bo to on daje przysiege, to znaczy sie,
ze jest pani przeciwna jemu, a jezeli jemu, to temu spoleczenstwu. [ ...] I staje si¢
pani wrogiem. [PR.001Db]

Wykorzystanie podczas przysiggi elementu nawiazujacego do $wigto-
$ci wzmacnia wérdd obecnych widzow i1 bezposrednich uczestnikow przy-
siggi — poczucie zagrozenia kara boza, jezeli osoba przysiegajaca dopusci
sig oszustwa czy klamstwa. Stad sa slubowania, w ktorych przysigga si¢ na
wlasna $mier¢, zdrowie, podczas ktorych korzysta si¢ ze Swigtych obrazow,
krzyzy, zapalonych $wiec, czaszek, a nawet trumien. Dlatego réwniez przy-
siegi wykonuje si¢ na rozdrozach, cmentarzach, a nawet w kosciele i przy
obecnosci ksigdza. Uczestnictwo ksigdza podczas takiego przyrzeczenia
nie jest czym$ dla Romow niezwyklym, poniewaz ksiadz strzeze przysiggi

73. Z wyjatkiem przysiggi kobiecej.
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w zwiazku ze swoja praca duszpasterska (np. przyjmuje przysiggi matzen-
skie podczas $lubow koscielnych).

Bo ksiqdz tez daje przysiege, ma prawo dawac przysiege. [ ...] Przysiegnij, Ze np.
tam nie sklamales, przysiegasz w kosciele, prawda, ksiqdz [ ...] Ksiqdz mowi sto-
wa, a ty powtarzasz za ksiedzem, prawda, dane stowa, ktore ksiqdz podpowiada.
[PR.001b]

A zatem, zdaniem Romoéw, z punktu widzenia ksi¢dza, uczestniczenie
w przysigdze jest mozliwe i pozwala np. na odbycie jej w kosciele, przy jego
obecnosci. Zdaniem Romow ksiadz nie popada w konflikt z zatozeniami
wiary. Wazna wskazowka jest to, ze w Polsce przysiggi w kosciele orga-
nizuje si¢ bardzo rzadko, poniewaz korzysta si¢ z niej przy okazji cigzkich
przewinien wobec innego Roma.

...jezeli nie jest to az tak mocne, az tak mocny stopien przestepstwa, jakis tam
Sredni, to moze mie¢ przysiege u krola, przed obrazem swietym, prawda, krol
daje wtedy przysiege, [stychac bicie dzwonu] ale jezeli to jest mocne przestep-
stwo, mocne przestepstwo i przysiegajqcy domaga sie, prawda, mocno sie do-
maga swojego udowodnienia swojej niewinnosci, to on si¢ domaga. 10 zalezy od
stopnia przestepstwa. [PR.001b]

Po przysigdze trzeba zazwyczaj zorganizowac ucztg. Przewaznie uczte
organizuje i finansuje ta osoba, ktora poddata si¢ zwyczajowi i sktadata przy-
siege, badz jej rodzina i dalsi krewni. Najczesciej ucztuje si¢ u ,.kréla”. Po
przysiedze wszyscy jej uczestnicy i obserwatorzy zjezdzaja si¢ z powrotem
do domu Szero Roma, lub wynajetego lokalu. Oczywiscie, trzeba mie¢ na
uwadze to, ze jezeli popelniono wykroczenie, za ktére nalozono nakaz wy-
cofania si¢ z zycia spotecznego rodu, czy nawet calej spotecznosci, to osoba
taka staje si¢ ,,trefna” i nikt nie powinien z nig przebywac, jesc i pic. W jej
sprawie u ,.krola” rozmawiajq inne osoby (poplecznicy) i kiedy taka osoba
zlozy stosowna przysigge, moze zorganizowac ucztg. Osoba, ktora np. prze-
kroczyta bariery intymne zwiazane z cielesnos$cia i seksem, a zatem zostato
na nia nalozone skalanie cigzkie, pomimo ztozenia przysiggi nadal pozostaje
nieczysta, poniewaz potrzebne jest potwierdzenie krola, Ze z tq osoba mozna
juz jesc i pi¢, by na powrdt stata sie osoba czysta.

Jezeli jestem nieczysty, tzn. nie moge przebywac z ludzmi, z Romami, pi¢ z nimi
z naczyn itd., itd. Jezeli ja pojde przysiqc, ze to nieprawda, do czasu przysiegi
Jestem brudny, po przysiedze jestem czysty i po przysiedze krol, jako pierwszy pije
ze mnq z jednego kieliszka. W tym momencie jestem oczyszczony. [PR.001b]
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Do takiego oficjalnego potwierdzenia czystosci dochodzi whasnie pod-
czas uczty po przysiedze. Dopiero, kiedy krol zgodnie z obyczajem wypije
alkohol z kieliszka, z ktorego wczesniej wypil ,,oczyszczony”, mozna mo-
wi¢ o ostatecznym oczyszczeniu tej osoby z zarzutéw. Jest to akt prawny,
ktérego nie mozna w zaden sposob podwazyc.

...musi to potwierdzi¢, bo on jeszcze musi to potwierdzi¢, zrobi¢ zastrzezenie,
sq takie rzeczy, gdzie krol mowi np. ,,dobrze, napij sie ze mnq z jednego kielisz-
ka”, napijemy sie z jednego kieliszka, czyli jestem oczyszczony, jestem czysty, ale
w tym momencie krol moze jeszcze zastrzec, kto temu cztowiekowi wypomni, to,
co on zrobil, zostanie usuniety na jakis okres czasu. Nie wolno tego wypominac.
[...] Nie wolno temu czlowiekowi wypominac. No, bo on sie oczyscil, prawda.
Wiec nie moze, ten, kto mu to wypomni po przysiedze, ja go moge usunq¢ na kilka
lat. Dzwonie do krola, mowie ,,stuchaj, wypomniano mi o tym, zarzucono mi to,
a ja przysieglem i z tobq z jednego kieliszka wodke pitem”. No ja juz nie chce
powiedzied, ze jezeli ja, to i ty. [PR.001Db]

Podczas takich spotkan po przysigdze, kiedy nastgpuje ostateczne
oczyszczenie winowajcy, nie tanczy si¢. Spotkanie jest spokojne, bez zbed-
nego zamieszania i przesadnej radosci.

To jest siedzenie, zadowolenie, ze ten czlowiek si¢ oczyscil, udowodnil swojq
prawde. Tam trzeba trzymac, prawda, dystans, to i tamto. [PR.001b]

Na takich spotkaniach nie ma najczgsciej kobiet i dzieci, zazwyczaj
uczestnicza w nich juz tylko starsi, gldéwnie mezczyzni, rozmowy tocza
si¢ wokot waznych spraw rodowych, niekiedy dotycza intereséw, wymie-
nia si¢ takze uwagi odnoszace si¢ do niedawnych wydarzen, w tym sadu
1 przysiggi.

3.3.4 Przyktady

ZYozenie przez oskarzonego przysiggi jest dla sprawy najczgsciej roz-
strzygajace, gwarantuje uznanie jego niewinnosci i ostatecznie klasyfikuje
zarzuty jako bezzasadne. Cigzar gatunkowy przysiggi musi by¢ jednak od-
powiedni do wielkosci przewinienia. W zaleznosci od powagi rozpatrywanej
sprawy Szero Rom zarzadza przysiggi cigzkie (phare) lub lekkie (fokhe). Jak
juz wspominatam, podczas przysiag czesto wykorzystywane sa rekwizyty,
takie jak krzyz, $wigcona woda, Biblia, ludzka czaszka, trumna, ktore budza
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strach 1 respekt, poniewaz pojawiaja si¢ zazwyczaj w magiczno-religijnych
kontekstach zycia spotecznego. Niecodziennos¢ rekwizytu, jego odswigt-
no$¢, wyjatkowos¢ i zwiazek z zaswiatami uwiarygodnia stowa wypowia-
dane przez osobg sktadajaca przysigge. Jest to mozliwe dzigki prostym sko-
jarzeniom: gréb, trumna, potozenie si¢ w trumnie, zej$cie do wykopanego
dohu — $mier¢, koscidt, ksiadz — Bog, powstanie z trumny, wyjscie z dotu
—ponowne narodziny. Podobnie zreszta miejsce ztozenia przysiggi nie pozo-
staje bez znaczenia, $wigte miejsce uswigca cate zdarzenie i jest gwarancja
czystosci intencji 1 mysli uczestnikow zdarzenia. Strach przed interwencja
z zas§wiatOw 1 zagrozenie ,.kara boza” nakazuje mowi¢ prawde. Przysiega
lekka jest soviah momelatyr, podczas ktorej wykorzystuje si¢ $wiece. Skta-
dajacy przysigge zapala tyle swiec ile 0sdb jest wmieszanych w konflikt,
rozbiera si¢ i wypowiada formulg. Nastgpnie zapalone §wiece tamie i rzuca
na ziemig. W ten sposob swoja wing przerzuca na tych, ktérzy go niespra-
wiedliwie oskarzyli’*. Znam jeszcze inna wersje tej przysiegi. R6znica po-
lega na tym, ze $wiece tamie si¢ nad gtowa osoby sktadajacej przysigge.
Ztamanie $wiecy ma symbolizowa¢ $Smier¢, ,,ztamanie” zycia, w przypadku
krzywoprzysigstwa.

Do przysiag cigzkich naleza m.in.: sovlah khangeritko, czyli przysigga
koscielna, o ktérej wspominatam weczesniej, soviah mulikane serestyr i so-
vlah grobostyr. Sovtah mulikane serestyr jest przysiega ,,z trupiej glowy””.
Od kilkudziesigciu lat nie jest juz ona stosowana, ale nadal istnieje mozli-
wos¢ jej zarzadzenia. Podczas tej przysiggi wykorzystywano ludzka czasz-
ke, ktora kupowano od grabarza, nalewano do niej wodg, ktdra potem wypi-
jano wypowiadajac przy tym stosowne zaklecie. Sovlah grobostyr natomiast
jest przysiega ,,z grobu”. Wykopywany jest dot majacy symbolizowaé grob.
Osoba sktadajaca przysigge wchodzita do niego ubrana jedynie w przescie-
radlo i polozywszy si¢ na dnie dotu wypowiadata zaklecie przed krzyzem
lub $wigtym obrazem. Byla to przysigga stosowana najczesciej przez kobiety
i odbywata si¢ na cmentarzu, w lesie, czy innym odludnym miejscu. Przysig-
gajaca kobieta rozbierata si¢ do naga, okrywata przescieradtem, wchodzita
do wykopanego dotu i tam przysiggata, ze jezeli zrobita cos ztego, to niech w
tym grobie zginie. Strach przed $miercig jako kara za ktamstwo 1 przed utrata
honoru przez rodzing w przypadku jego $mierci, powodowat, Zze osoba fak-
tycznie winna przyznawata si¢ do winy’®. Bardzo ciekawe relacje z przysiggi
udalo mi si¢ zanotowa¢ podczas badan terenowych prowadzonych w latach

74. J. Ficowski, op. cit., s. 185—186.

75. Wspominam o tym w ksiazce Polska Roma. Tradycja i nowoczesno$¢, Warszawa
2005, s. 43.

76. J.Ficowski, op. cit.,s. 185-186;A.J. Kowarska, op. cit.,s. 42-43,202-203; materiaty
z badan terenowych aktualnie prowadzonych przez autorke niniejszego opracowania.
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1998-2002 a uczestniczyl w niej ksiadz, ktory byt reprezentantem boskosci
i posrednikiem pomigdzy tym, co ziemskie a tym, co jest boskie.

...na przykiad posqdzenie o kradziez. Tam cos zginelo w domu, chociaz nie wi-
dzieli [...] To wtedy przysiega w kosciele. Jezeli przysiegnie, jezeli nie ma swo-
ich swiadkow, ze ukradl, nie zlapali go za reke a chce sie oczyscic, to idzie do
kosciota. Ksiqdz przemawia. Ta cisza... niektorzy, to bywa, ze sie, prosze panigq,
przyznajq. Bojq sie Pana Boga. Niech po tej przysiedze cos si¢ stanie, niech za-
choruje, czy umrze, czy cos, to juz wiadomo, Ze ktamal, bo przeciez by mu sie tak
zle nie stafo. [AZE A 7915]

Podczas innej przysiggi ksiadz specjalnie na te¢ okazj¢ wybral liturgie
prowadzit dialog z osoba, ktora naruszyla prawo romskie. Osoba ta stata
wraz z ksigdzem za oltarzem, tylem do tabernakulum. Ksiadz trzykrotnie
przyjat przysiege o prawdomownosci i zaprzeczenie oskarzeniom, nastgpnie
odmowil przygotowana wczesniej modlitwe. Nastgpnie podal sktadajace-
mu przysigge Romowi krucyfiks do pocalowania. Rom wziat z rak ksigdza
krzyz, wyszedt przed ottarz i potozyt si¢ w stojacej na posadce, na wprost
nawy glownej, trumnie. Kiedy ksiadz skonczyt modlitwe, caty czas stojac za
oltarzem, me¢zczyzna gwalttownie usiadl. Natychmiast podbiegto do niego
kilku innych mezczyzn, ktérzy pomogli mu wstac i wyjs¢ z trumny — byty to
ponowne narodziny tego me¢zczyzny dla romskiej spotecznosei’.

Sensem przysiggi, z ktorego czerpie ona swoja moc sprawcza, jest prze-
kraczanie granic zarowno w sferze fizycznej, jak i duchowe;j. Zdjgcie z sie-
bie wszystkich rzeczy uniemozliwia sktadajacemu przysigge i wypowiada-
jacemu zle zyczenia przeniesienia ztych zyczen na rzeczy na ciele. Dlatego
kobietom rozpuszczano nawet wlosy pozbawiajac je obcych przedmiotow
jak spinki 1 wstazki. Bylo to dowodem na to, ze w przypadku ktamstwa zle
stowa (zaklgcia) trafia bezposrednio do ciata osoby winnej a nie do rzeczy,
ktére nalezaty do ciala, bo byly (sa) na ciele. Cho¢ osoba byla owinigta
w przescieradlo (wydawaloby sig, ze to rzecz na ciele), to w rzeczywistosci
nie chronito ono przez zaklgciem, ale stanowito najciensza i najwstydliwsza
granic¢ migdzy przysiggajacymi a §wiadkami. W tym momencie przescie-
radlo stawalo si¢ niewidzialne i nie nalezato do ciata. Czyli Rom uczynit to,
co byto mozliwe do spelienia warunkow przysiggi 1 wybrat jedyna mozliwa
ostong pomiedzy $wiatem duchowym a $wiatem fizycznym. W przypadku
Roméw watek seksualny miat tutaj najmniejsze znaczenie. Przeciwnie —
chodzito o mozliwo$¢ zastoniecia a nie odstonigcia ciata’™. A zatem osoba

77. A.J. Kowarska, op. cit., s. 203.
78. PR.004.
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sktadajaca przysigge byla naga, ale jednoczesnie poprzez okrycie sig prze-
Scieradlem (nie odzieza) udawato si¢ jej nie przekroczy¢ tabu seksualnego
(eksponowania nagosci).

Poniewaz zasadzona przysig¢ga musi przystawac¢ do powagi przewinie-
nia, mozliwe sa rozne warianty zasadzanych przysiag. Wariantowos¢ reali-
zacji przysiggi dotyczy miejsca, uzytych rekwizytow, uczestnikéw przysiggi
i jest adekwatna do zaistnialych okolicznosci, na ktore sami Romowie nie
maja juz wptywu. Na przyktad ze wzgledu na polityke administrowania
cmentarzami zdobycie czaszki ludzkiej nie jest sprawa prosta a prawie nie-
mozliwa, dlatego nie zasadza sig przysiggi z czaszki, ale z grobu.

4. PODSUMOWANIE

Stosowanie norm zwiazanych ze skalaniami oraz z okre$lonymi tradycja
zachowaniami jest wérod Romow powszechne. Oznacza to, ze nawet
przeciwnicy opisywanych w niniejszym artykule rozwiazan poddajq sig im,
jezeli zachodzi taka konieczno$¢. Przypadek procesu o znieslawienie jest
wyjatkiem, ktory kaze podejrzewac, ze zmiany w stosunku do prawa zwy-
czajowego sa jednak nieuchronne. Nie przekresla to jednak ogromnego zna-
czenia starszyzny w rozstrzyganiu problemow wewngtrznych oraz jej silnej
pozycji w opisywanej tu spolecznosci. Cyganskie prawo pozwala zatem na
zminimalizowanie wplywu kultury i systemu prawnego kraju zamieszka-
nia na zycie konkretnej spoteczno$ci romskiej. Trzeba rowniez zaznaczy¢,
7ze Romowie nie staraja si¢ w zadnym razie narzuca¢ wlasnego prawa nie-
Romom. Wyjatek stanowia ci nie-Romowie, ktérzy wchodza w mieszane
zwiazki malzenskie i decyduja si¢ na zycie w spotecznosci romskiej. W ta-
kim przypadku sa oni zobowiazani przestrzega¢ wszelkich zasad i tradycji.
Chodzi zatem tutaj o uzyskanie stanu rownowagi pomigdzy ,,wewngtrzno-
scia” a ,,zewngtrznoscia”, czyli swojskoscia a obcoscia.

Biorac pod uwagg rolg i sil¢ opinii spotecznej, kazda jednostka przyna-
lezaca do konkretnej rodziny (skupiska, rodu, spotecznosci szeroko pojgtej)
bierze udzial w wymierzaniu sprawiedliwosci. Starsi podejmujacy funkcje
sedziego, czy tez przyjmujacy ja zgodnie z wola rodziny, rodu, czy tez spo-
fecznosci, niekoniecznie sa Swiadomi wszystkich praw i zasad, ktére wcho-
dza w zakres prawa zwyczajowego Romoéw. Po pierwsze, prawa te nigdy
nie zostaty spisane, po drugie, nie zostaty skodyfikowane i ujednolicone, po
trzecie, zawsze byly przekazywane z pokolenia na pokolenie ustnie. Moze
sig zatem zdarzy¢, ze starszy nie spotkat si¢ wczesniej z okreslona sytuacja.
Aby ja wlasciwie ocenic i sprawiedliwie osadzié, zazwyczaj prosi on o radg
kogos$ bardziej do§wiadczonego. Kolejna bardzo istotna sprawa jest sposob
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interpretowania prawa zwyczajowego, ktory jest zgodny z nowoczesnym
obyczajem. Konsekwencja tego jest podejmowanie decyzji i werdyktow
przystajacych do rzeczywistosci.

Pojecie prawa cyganskiego i udziat starszyzny w jego realizowaniu
sa dla wszystkich Romoéw jasno okreslone. Poddawanie w watpliwos¢ ofi-
cjalnie podejmowanych interpretacji zdarzen i werdyktow jest zle widzia-
ne w spoltecznosci i wiaze si¢ z utrata szacunku i poparcia spolecznego.
W rozstrzygnigciach spraw wewngtrznych grup romskich prawo zwyczajo-
we nadal stoi ponad prawem oficjalnym kraju, a werdykt oficjalnej rozprawy
sadowej przed sadem polskim nie jest werdyktem koncowym.
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Agnieszka J. Kowarska

PAL-E RROMANE KRISA - E PHURENQERI ROLA

AND-O CHINIPEN E CINGARENQERO AND-E RROMANE
ZAKONENQERO KONTEKSTO

I rromani kris, prdal savi o Rroma roden o ¢aéipen, kaj te iklon andar-o ¢ingara
aj 1 xoli, si tokam jekh umal e dostikane (socialone) realitetaqi, anda savi funda-
mental arakhas o kamipe ¢ Rromenqo karing-i magia. 3ikaj o Rroma mukhen ¢
Sero-rromesqe k-o vast o $erutnipen and-i kris, sas murri idéa and-akava artiklo te
kerav i analiza lesqe funkciaqi kana ¢hinel i ¢ingar thaj del dendi e dosales. Pala sa
so dikhlom and-i Polska thaj i Litva maskar Rromen6e, pakav so i rromani kris si
la jekh but vasni rola and-i organizacia e Rromenqe dostikane (socialne) 3ivdimasqi
thaj so akaja kris si jekh kidipen norme, rokhimata thaj dotd, save thavden andar-i
tradicia.

Mangav te sikavav adaj materialo, savo kidinom and-o bb. 2006-2008 anda
jekh rodlarimasqi programa (savi vi dureder zal) pal-o tabu maskar Rromen®e, save
pala penfe phenen so si jone ,,Polska Rroma” thaj ziven bare forenfe. O butedér e in-
formacienqo kidindom rakerindoj mestes maskar lenfe thaj vi pala murre observacie,
sa so korkorri dikhlom.

O norme, save si and-i relacia e magerimaca thaj konkretone xodikarimatencar,
zorarde e tradiciafdr, si but 3ivde maskar Rromen6e. Lindor angl-i jakh i rola thaj
i zorin e dostikane opiniaqi, sarkon zeno andar-jekh konkréto grupa (endani, irri,
dostipen and-o buxlo mandaipen e lavesqo) ¢huvel pesqo krlo, kaj te rodel pes o
duzipen (¢aéipen). Phuredera len i funkcia e krisnenqj, sar thaj kana lenfar mangel
i familia, i irri, i endani ja o dostipen. Caéimas@e na savaxt dikiren godife sa o
norme, save si referéncie and-i rromani kris. P-o jékhto, nivar nas lekhavde akala
norme, p-o dujto nas ni kodisarde ja jekhisarde a p-o trinto savaxt sas mothovde
katar-jekh generacia k-i javér rakérdines. OdolesBér $aj te ovel gasavo suro, sar o
phuredera na maladile angledér jekha konkretone situaciaga, thaj gasavi situacia to-
kam ik1ol angla lenfe aj musaj te den kris pe lafe. Jekh javér but vasno puchipen si
o ¢hand sér kerddl interpretacia e rromane krisaqi, kaj te na ovel mamuj-o nevikano
zivipen. Odolesfar e krisage Rroma $aj te len decizie thaj verdikta, save si and-o
somogi (harmonia) e realitetaga. And-o ¢hinipen e andrutne ¢ingarenqo, i rromani
kris duredér achol upredér e gazikane krisafér thaj o verdikto e oficialone gazikane
krisaqo naj o palutnedér verdikto maskar Rromen6e.
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Agnieszka J. Kowarska

THE ROMA COURTS OF LAW. THE ROLE OF THE ELDERS
IN SOLVING CONFLICTS AND SETTLING DISPUTES,

IN THE CONTEXT OF TRADITIONAL LAW

Customary laws, traditional ways of solving disputes and seeking solutions
to conflicts belong to an area of the social reality into which the magical Roma
perception of the world imbues itself. Since it is the Roma elders who wield the
power in the matter, I decided to focus my article on their role in settling disputes
and imposing punishment. My research, carried out within the Roma communities
in Poland and Lithuania, proves that the traditional law plays an extremely important
role in Roma societies. It is a set of norms, rules and prohibitions firmly based on
tradition.

I gathered my materials during a period of 2006-2008 while researching Roma
taboos in the Polska Roma group.

Applying norms and behaviour patterns related to the traditional way of life is
a common practice among the Roma people. In settling disputes within the Roma
groups, the traditional law is far more superior to the official state law, and an offi-
cial verdict produced by a Polish court of law is not a final verdict to be generally
accepted.






Ana Dalila Gomez (Bogota, Kolumbia)

RROMANI KRIS W KOLUMBII

omani Kris to zbior zasad 1 praktyk wedtug ktérych Romowie porzad-

kuja rzeczywistos¢ oraz przeciwdziataja temu, co zagraza trwatosci ich
kultury. Jest to system prawny a zarazem instytucja, chroniaca spotecznos¢
romska przed zagrozeniami z zewnatrz oraz regulujaca zycie wewnatrz kum-
panii'. Kris stanowi zatem kodeks, bedac jednoczesnie jego wykonawca.

Romani Kris ma swoje znaczenie symboliczne, kiedy rozdziela i regu-
luje kontakty ze §wiatem gadziow (nie-Romow), z ktérym Romowie stykaja
si¢ kazdego dnia. Jezeli wymagana jest interwencja zwyktego (tj. nierom-
skiego) wymiaru sprawiedliwos$ci, zwoluje si¢ Romani Kris jako instytucje
mediujaca pomigdzy spotecznoscia romska i sadem. W tych wlasnie kwe-
stiach Romani Kris musi ewoluowaé, by méc dziata¢ zarowno w zgodzie
z tradycyjnymi prawami 1 by¢ rownoczes$nie partnerem w relacjach z admi-
nistracja publiczng i panstwem.

Kris wyrasta z tradycji, zwyczajow, tozsamosci 1 wiedzy starszyzny,
ktorych obowiazkiem jest jej utrwalanie i przekazywanie. Jest to prawo
zwyczajowe przekazywane ustnie. Nigdy nie bylo spisywane. Nie jest ono
zatwierdzone przez zaden organ prawny w Kolumbii, cho¢ ostatnio czynimy
starania o uznanie go przez prawodawstwo kraju, w ktérym zyjemy.

Romani Kris okresla tozsamos¢ romska, utwierdza §wiadomos¢ bycia
Romem, jest tworzywem silnej wigzi 1 spdjnosci w grupie, co ma szczegol-
ne znaczenie w przypadku Romow, ktorzy nie posiadaja swojego wlasnego
terytorium.

Romani Kris jako wlasny system prawny, mozna opisa¢ w nastgpujacy
Sposob:

—jest instrumentem o wielowiekowej tradycji, ktory stoi na strazy

wspolnoty interesow, praw, tradycji i odmienno$ci naszego narodu;

— jest demokratyczny, bo réwno traktuje wszystkich, nie dyskryminujac

zadnego Roma, bez wzgledu na zamoznos$¢ czy pozycje spoteczna;

1. Kumpania — tak nazywaja Kelderasze grupg rodzin, niekoniecznie spokrewnionych,
wspolnie dzialajacych przez jaki$ czas na okreslonym terenie, ktory stanowi obszar ich go-
spodarczej eksploatacji.
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— symbolizuje egalitarng formg¢ organizacji: nie istnieja u nas klasy ani
warstwy spoleczne, wszyscy jesteSmy Romami;

—tradycyjnie shuzy wymierzaniu sprawiedliwo$ci wewnatrz grupy,
bywa jednak, iz odnosi si¢ do systemu prawnego nie-Roméw i kon-
fliktow, jakie moga zaistnie¢ migdzy nimi;

— to takze najwyzszy organ wladzy, w ktorym decyduje wspolnota.

W przypadku zwyklego wymiaru sprawiedliwosci istnieja elementy
réznicujace w odniesieniu do tego, do kogo si¢ odnosi, jaki jest zakres sa-
downictwa, kto w jego ramach decyduje, kto sadzi, kto egzekwuje (kare),
gdzie kara ta jest odbywana. W przypadku Romoéw to sankcja moralna jest
czynnikiem, ktory generuje i legitymizuje romska sprawiedliwosc¢.

Z Romani Kris wiaze si¢ instytucja Krisnitoria — tych, ktorzy wydaja
wyroki. Ogot 0sob bioracych udziat w rozprawie to Sere Romenge. Sedzio-
wie — Sere Romenge i Krisitora — to powszechnie uznawane autorytety, 0so-
by starsze, cieszace si¢ szacunkiem i prestizem wsrod kumpanii. Decyduja
oni w kwestiach, ktore maja znaczenie dla funkcjonowania grupy i rozwia-
zuja konflikty.

Ana Dalila Gémez, Romka z Kelderaszow, Bogota, Kolumbia
(fot. ze zbiorow A. D. Gomez)
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Romani Kris bazuje na tradycji ustnej, tak wigc w czasie Kris zawsze
si¢ rozmawia, dyskutuje, oczywiscie w naszym jezyku, w romani. Stosuje
si¢ chrakterystyczna, bogata retoryke. Nie ma podpisow czy dokumentow.
Kris bazuje bowiem na tradycji, na zwyczajach i na madro$ci starszyzny.
To starszyzna tworzy Kris. Jest to prawo, ktorego nie uprawomocnia zaden
rzadowy nakaz prawny. Innymi stowy — Kris Romani jest nasz, tej instytucji
nie zatwierdza zadne Ministerstwo, ani Urzad Miasta, jest to wewngtrzne
prawo Romow.

Jest to prawo gleboko demokratyczne, poniewaz nakazuje konsultowa-
nie si¢ z kazdym i nie dyskryminuje Zzadnego Roma, bez znaczenia czy ma
mniej lub wigcej pienigdzy. Kris jest dla wszystkich. Sprawiedliwe zatozenia
Krisu uwidaczniaja si¢ rowniez poprzez sposdb dochodzenia do wydania
wyroku — Romowie jednocza si¢ i ustalaja w jaki sposob naprawic sytu-
acj¢ zaistniata w wyniku konfliktu. Sa to zabiegi kontekstualne, ktore maja
na celu nie tylko dojscie prawdy, ale i doprowadzenie do zgody, ktora jest
konsekwencja zados$¢uczynienia pokrzywdzonej stronie w sposéb ,,ludzki”
czyli mozliwy do wykonania przez strong winna.

Romowie sa patrylokalni i patrylinearni, z czego wynika, ze dla spo-
lecznosci istotne jest zdanie mezezyzn. Do Krisu nie przynaleza zatem ko-
biety, cho¢ i one maja w Krisie swoje role.

Romani Kris wygtasza werdykt publicznie, przed wszystkimi tymi, kto-
rzy sa zebrani, przed wszystkimi Sere Romenge. W przypadku, gdy oskarzo-
ny uznany jest za niewinnego, Swigtuje si¢ to hucznie podczas wydarzenia
zwanego pativ. Decyzja Romani Kris jest ostateczna i obowiazujaca.

Jezeli oskarzony jest uznany za winnego, istnieja rozne formy kary.
Moga one mie¢ charakter symboliczny, jak np. zaptata za ustluge Romani
Kris jako zado$¢uczynienie za wlasna wing lub doprowadzenie do konflik-
tu. Za najcigzsze przewinienia grozi wykluczenie z kumpanii. W przypadku
wykroczen takich jak zdrada, $wiadkowie i osoby niezainteresowane bezpo-
srednio moga zosta¢ usunigci z posiedzenia, gdyz sa to tematy tabu.

Kris wierzy w niewinnos$¢ stron poki ich wina nie zostanie catkowicie
udowodniona. Powagi Romani Kris dodaje przysigga z powolaniem si¢ na
zmartych (mule). Ceremonia ta odbywa si¢ na cmentarzu, gdzie cztonkowie
Kris przysiggaja na swoich zmartych. Czyni si¢ to, aby dojs¢ prawdy, by
latwiej byto wydaé sprawiedliwy osad w kwestii tego, ktéra z zaangazowa-
nych stron mowi prawdg a ktora ktamie.

Starszyzna bada i pyta, obserwuje, bierze roéwniez pod uwagg, za ktora
strong opowiada sig reszta spotecznosci. Jezeli istnieje ryzyko, iz oskarzony
nie méwi prawdy, przypomina si¢ mu o perspektywie sktadania przysiegi
nad grobem, gdzie nie ma juz miejsca na ktamstwo.
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Przyktadem, w jaki sposob dziata Kris Romani jest sprawa kradziezy.
Poszkodowany zwotuje starszyzng, ktorej thumaczy okolicznos$ci zajscia. Ro-
mani Kris przeprowadza §ledztwo, przywotuja oskarzonego, a Sere Rome-
ngqe pytaja go, co w istocie zaszlo. Zostaje on oskarzony o kradziez. Jeszcze
przed zwotaniem Romani Kris, zawsze pyta si¢ oskarzonego, czy przyznaje
si¢ do winy. Jesli méwi: ,,Nie, ja nie mam z tym nic wspolnego!”, a podczas
sledztwa starszyzny udowadnia si¢ mu wing, wowczas czeka go tym wigk-
sza kara 1 pohanbienie na oczach calej romskiej spotecznosci.

W kumpanii przysigga jest czyms $wigtym i dotyczy catej rodziny. Gdy
ktos$ kogos$ przeklnie, czyli rzuci ambraya, to wszystkim jest wiadomo, iz na
przekletego przyjda choroby, nieszczgscia, $§mier¢, jako konsekwencja jego
winy. Przeklenstwo nie jest niczym innym, jak przejawem sity i wagi stow,
z ktorych bierze sig to, czy kto§ powie prawdg czy nie.

Jezeli oskarzony uznany jest za winnego, karany jest wyptaceniem od-
szkodowania, ktore zwie si¢ glaba. Jesli jednak oskarzony jest niewinny,
wstyd za to, co zaszto nie ma swojej ceny. W tym przypadku odszkodowanie
jest bardzo wysokie. Za proces przywracania dobrego imienia odpowiedzial-
ni sg Krisitora.

Romani Kris mozna zwotac¢ takze w sytuacji konfliktow, zwiazanych na
przyktad z praca. Zdarzato sig, iz dochodzito do konfliktu, gdy pod nieobec-
nos$¢ jednego Roma — drugi odebral mu prace. Romowie uznaja, ze istnieje
prawo terytorialnosci, tzn. prawo przynaleznosci do konkretnego miejsca.
W momencie, gdy kto§ nowy osiedla si¢ w danym miejscu lub zaczyna tu
pracowac, musi prosi¢ o oficjalne pozwolenie osoby odpowiedzialne za to
wlasdnie terytorium.

Dawniej Romani Kris interweniowat w konfliktach pomigdzy poszcze-
golnymi vica. Dotyczylo to spraw moralnych lub honorowych, takich jak
marime, kradziez czy niesptacenie dlugu, przemoc fizyczna czy ktotnie mat-
zenskie. Jezeli spojno$¢ kumpanii jest zagrozona (ktdtniami, bdjkami), to
jej cztonkowie zwotuja Kris. Sprawiedliwosci nie stanie si¢ zado$¢ dopoki
kazda z 0sob nie bedzie mogta wyrazi¢ swojej opinii i wszystkie problemy
nie zostana rozwigzane.

Kazdy z nas ksztaltuje w jakim$ stopniu Kris Romani i jego tradycje.
Konflikty rozwiazujemy migdzy soba, aby nie byto dezintegracji naszej spo-
lecznosci, poniewaz gdy jest jaki$ problem migdzy Romami, nie pojdziemy
z tym na policjg. To nie jest romskie, to jest gadzikano.

Przestgpstwa czy wykroczenia mozna podzieli¢ na obciazajace jedynie
sprawce, skutkujace kara takze dla jego bliskich czy catej kumpanii oraz ta-
kie, ktorych konsekwencje dotykaja obu stron konfliktu — rodziny czy grupy.
Tak wigc istnieja przestgpstwa, za ktore kara moze dotyczy¢ nie tylko same-
go przestepey, ale i catej grupy (np. w przypadku mudarimos — zabojstwa,
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rozlewu krwi, ale takze ublizania zmartym). W przypadkach mniej powaz-
nych przestgpstw czy przewinien kara spada na samego winnego lub tez jego
bliskich (rodzing), ale nie na cata grupe czy kumpanie.

Romani Kris bazuje gtdwnie na sankcjach typu glaba (kary pienigzne,
ptacone w ztocie lub w gotowce), lub palpale, a w przypadku ekstremalnych
przewinien rigaoe. Glaba, w niektérych przypadkach wiaze si¢ z pieni¢z-
na rekompensata dla ofiary a czasem takze dla jego grupy, ptacona przez
przestgpce a czasem nawet cata grupe, do ktorej nalezy sprawca. Wsrod Ro-
méw nie ma instytucji wigzienia, najciezsza kara dla Roma jest rigaoe, ktore
wiaze si¢ z calkowitym wykluczeniem ze spotecznosci. Taki przestgpca nie
moze korzysta¢ z praw kumpanii.

Jesli przestepstwo zostaje popelnione po raz pierwszy, kara jest upo-
mnienie przez rade starszych. Jesli osoba raz juz upomniana powtorzy wy-
kroczenie, wiaze si¢ ono z powazniejszymi konsekwencjami. Wykluczenie
z kumpanii jest rtownoznaczne ze $miercia w sensie prawnym i spotecznym.
Osoba, ktora nie przestrzega praw wspolnoty stawia na szali godnos$¢ swojej
rodziny, ktéra sama przez strach przed wykluczeniem odsuwa przestgpee
poza grupg.

Jak juz zdefiniowali$my, Romani Kris jest swoistym zbiorem praw spo-
fecznosci romskie;j. Jest kreatywnym narzedziem rozwigzywania konfliktow
i regulowania zycia wewnatrz 1 w relacjach z innymi (kumpaniami i nie-
Romani). System Romani Kris podlega takze zmianom, ewoluuje. Zmiany
dotycza stosunkow z organami rzadowymi (w przypadku Kolumbii) i wla-
dzami lokalnymi (w Bogocie). Wymuszone sa one koniecznos$cia dostoso-
wania kodeksu Romani Kris do wymogow i okolicznosci, jakie niesie ze
soba codzienne zycie wsrdd wigkszosci. Przed podobnymi wyzwaniami sto-
ja takze inne grupy mniejszosciowe, ktore chca zachowac swoja tozsamosé
i spojnos¢ a jednoczesnie musza zy¢ wedle praw wigkszosci, jak np. afroko-
lumbijczycy czy Raizal’.

Udziat kobiet w Romani Kris jest raczej niewidoczny albo ma charakter
pasywny. Zaznacza si¢ on jednak w trakcie sadow. Relacje kobiet moga by¢
wazne dla decyzji koncowej czy wyroku wydawanego przez Sere Roma-
ni. llustruje to takze postgpujaca zmiana w pozycji kobiety — staje si¢ ona
z czasem aktywna i ma wigkszy wplyw na zycie grupy, w tym takze na
Kris. Przetomem bedzie oczywiscie moment, kiedy rola kobiety nie bedzie
ograniczona do ,.transcendentnych” i tradycyjnych funkcji, ale cztonkowie
kumpanii przyznaja jej szerszy zakres w wyrazaniu opinii i podejmowaniu
decyzji, takze w kwestii np. dyskryminacji kobiet wewnatrz spotecznosci

2. Raizal — ludnos$¢ zamieszkujaca wyspy San Andrés y Providencia, koto Panamy,
(stanowiaca tam 30% mieszkancow) méwiaca skreolizowanym jezykiem angielskim.
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romskiej. Romowie, podobnie jak i inne mniejszosci staja przed nie lada wy-
zwaniem — nowoczesnoscia, ktora poprzez konsumpcjonizm i wolny rynek
podwaza warto$ci, ktore wyznaja mniejszosci.

Organizacje romskie w Kolumbii daza do uznania prawa do kultywo-
wania swoich tradycji, w tym sadow Romani Kris, przez prawo krajowe.
Wstepny projekt ustawy rzadowej dotyczacej uznania i wspierania praw Ro-
mow poprzez przyznanie statusu autonomii kulturalnej narodowi romskie-
mu w Kolumbii opiera si¢ na zapisach konstytucyjnych dotyczacych rézno-
rodnosci etnicznej 1 kulturalnej okres§lonej w artykule 7. Konstytucji. Przy-
woluje si¢ takze artykut 13. Konstytucji, ktory mowi o prawie do rownosci
i roznorodnos$ci 0sob o odrgbnym pochodzeniu etnicznym czy kulturowym.
Konwencja Migdzynarodowej Organizacji Pracy nr 169 z 1989 w zapisie
W kwestii rdzennej ludnosci i plemion Krajow Niezaleznych, ratyfikowanym
przez rzad kolumbijski poprzez Ustawg 21 z 1991 roku, dostarcza kolejnej
podstawy prawnej, wspierajacej rzeczony projekt. Argumentéw uzasadnia-
jacych przyznanie tego typu praw szuka si¢ ponadto w wyrokach Trybunatu
Konstytucyjnego, dotyczacych praw ludnosci rdzennej, afrokolumbijskiej
czy mniejszosci Raizal. Twierdzi sig, ze podobnie jak w przypadku grup
rdzennych, ktérym zapewniono ze wzgledu na konstytucyjne prawa do réw-
nosci pewne prawa grupowe, na zasadzie analogii nalezy zdefiniowac i za-
gwarantowac takie prawa ludnosci romskiej.

tum. Anna Mirga
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Ana Dalila Gomez
RROMANI KRIS AND-I KOLUMBIA

I lekhavni e tekstosqéri mothovel, pe baza pire xodutne eksperiencaqgéri aj pala
so sunda dre piri irri (kiirkorri si andar-e Kelderasenqéri endani/griipa, maskér save-
née 1 tradécia e rromane krisaqéri si zorales 3ivdi), sar 3al i phurétko kris e Rrome-
nqéri, thaj sér odoj joj lokharel but ¢ingara aj xold vi maskar Rromen6e, vi maskér-o
Rroma thaj o gaze pasatune.

Dre Kolumbia, o Rroma maren pen kaj te oven pinzarde and-o oficialo krisipe
nesave regule e rromane phuritkone krisaqére.

Ana Dalila Gomez
RROMANI KRIS IN COLOMBIA

On the basis of her family cultural legacy together with her own observations
(the author herself belongs to the Kelderash group of Columbia, which has mainta-
ined very vivid the tradition of the Rromani kris), the author of the text describes
the functioning of Rromani customary law, which there not only serves to solve
conflicts between the Rroms, but also between the Rroms and the neighbouring Ga-
dzie.

In Columbia Rroms endeavour to make some principles and rules of the Rro-
mani customary law recognised by the official judiciary of the State.






Anustup Roy (New Delhi, India — Paryz, Francja)

SYSTEM PANCAJATU

Demokracja staje si¢ w obecnych czasach waznym instrumentem sto-
sunkéw migdzynarodowych. To wlasnie w imig demokracji toczyly si¢
pierwsze dwie wojny tego stulecia — w Iranie i Afganistanie. Ich gtéwnym,
cho¢ niezbyt ostentacyjnie prezentowanym celem bylo ustanowienie tego, co
Abraham Lincoln nazywal demokracja: rzadem ludu, sprawowanym przez
lud dla ludu. Na ile cel ten zostat zrealizowany, dowiemy si¢ obserwujac
biezaca sytuacje polityczna $wiata. We wilasciwym czasie obroncy demo-
kracji lokalnej zapewne zauwaza, ze wojny te, jak rowniez prawie wszystkie
wojny, ktére je poprzedzaty, niszczyly lokalne formy sprawowania wtadzy
i samorzadu. Jednym z nielicznych miejsc, w ktorych demokracja na pozio-
mie lokalnym przetrwata wojny i potrafita utozy¢ sobie stosunki zarowno
z monarchiami, jak 1 pochodzacymi z wyboru rzadami centralnymi czy fe-
deralnymi, sg Indie. Indyjski system demokracji lokalnej okresla si¢ jako
panéajat (TAIAT) — , zgromadzenie pieciu” (medreow), gdzie pané znaczy
,»piec” (podobnie jak panz w rromani), a jat — ,,zgromadzenie”. Jego zdecy-
dowanym obronca byt Mahatma Gandhi, z tym, ze réwniez pod panowa-
niem brytyjskim istniat dla tego systemu sprzyjajacy klimat. W pierwszych
dekadach po uzyskaniu niepodleglosci, rozmaite rastra (panstwa federacyj-
ne Indii) uznaty istnienie pancajatu w swoich lokalnych prawach a nastepnie
znalazt on miejsce w indyjskiej konstytucji, umieszczajacej go w kontekscie
demokratycznej decentralizacji i delegacji wtadzy (73. Poprawka do Ustawy
Konstytucyjnej z 1992 r.).

Tysiace kilometrow od Indii znalez¢ mozna inny tradycyjny system gru-
powego samorzadu i wymiaru sprawiedliwosci — Rromani kris, zwyczajowy
sad, wystepujacy w Europie i Ameryce Potnocnej. Ta instytucja wymiaru
sprawiedliwosci, znajdujaca si¢ w rekach grupy medrcow, sprawujacych
funkcj¢ sedzidow w spoleczno$ci Romow, jest tak podobna do indyjskiego
pancajatu, ze przez wielu badaczy jest traktowana jako jego odgal¢zienie.
System 6w jest dokladnie tym, co dziatacze organizacji pozarzadowych
okreslaja jako demokracjg lokalna.

Indyjski pancajat, znany powszechnie jako pancajati raj, istnieje od
ponad tysiaca lat. Przez stulecia jego rola i struktura zmieniata sig, lecz nie
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w istotnym stopniu. W chwili obecnej posiada on oficjalny status konstytu-
cyjno-prawny i dziala poprzez gram pancajat (pancéajat wioskowy bedacy
lokalnym cialem sprawujacym wtadzg). Taki status pociaga za soba pewne
utrudnienia, wspdlne wszystkim ciatlom administracyjnym, niezaleznie od
ich wielkosci. Mimo to, pancajat przyczynit si¢ w istotny sposob do nadania
glebszego znaczenia stowu ,,demokracja” w zwrocie ,,najwigksza demokra-
cja $wiata”, tak czesto uzywanego przez media i glowy panstw odwiedzaja-
ce New Delhi.

1. WLADZE LOKALNE: MIEDZY MITOLOGIA A HISTORIA

Wszyscy mieszkancy Indii wiedza co to jest Mahabharata, najdtuzszy
znany ludzko$ci poemat epicki na $wiecie. Mahabharata wspomi-
na o istnieniu pancajatow wioskowych i cho¢ nie wiadomo na pewno, czy
cztonkowie takich ciat byli wybierani przez tych, ktérymi rzadzili, czy tez
nominowani przez wyzej usytuowanych w hierarchii, to mimo wszystko jest
rzecza interesujaca, ze instytucje wladzy lokalnej znalazty si¢ w religijnym
dziele hinduizmu. O ile informacje na temat pancajatu zawarte w Maha-
bharacie moga by¢ niedostgpne dla nieznajacych poematu (a hinduizm jest
religia ok. 80% mieszkancow Indii), o tyle historia kraju dostarcza dowo-
dow nieprzerwanego istnienia systemu rzadéw lokalnych. W III w. p.n.e.
Chandragupta Maurya, pierwszy wielki wiadca zmierzajacy do zjednocze-
nia prowingji indyjskich i ten, ktory zatrzymat Aleksandra Wielkiego w jego
marszu przez roéwning Gangesu, utrzymywat silng wtadz¢ w swoim ogrom-
nym imperium poprzez system gramikow — cial zarzadzajacych na szczeblu
wioskowym. Informacje o tym zostalty odnotowane przez greckiego amba-
sadora w Indiach, Megasthenesa. W nastepnych wiekach dynastia Gupty
ustanowila rowniez gram sabha, radg wioskowa. Rady posiadaty catkowita
wladz¢ w wewngtrznych sprawach ich wiosek, a ich przywodcy chronili lud
przed okrucienstwem krolow. Oznaczato to proces powolnej decentraliza-
cji i delegacji uprawnien do jednostek administracyjnych sktadajacych si¢
z rozmaitej ilosci wiosek: od 10 do 500.

Wraz z pojawieniem si¢ w Potnocnych Indiach dynastii muzutmanskich
system rad wiejskich ulegl pewnym zmianom formalnym niedotyczacym
jego istoty. Pojawity sig i weszty w powszechne uzycie nowe terminy, odpo-
wiadajace nowym stanowiskom w systemie lokalnej administracji: patwari
— poborcy podatkow, caudhuri — lokalni sedziowie i mukkaddam — lokalni
administratorzy.

Decentralizacja stracita na znaczeniu w czasach, gdy kupcy brytyjskiej
Kompanii Wschodnioindyjskiej przejeli kontrole nad poborem podatkow
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w Bengalu. Brytyjscy administratorzy stale ingerowali w decyzje indyjskich
krolow 1 ksiazat, ktorzy musieli sig liczy¢ z tym, ze w razie niepostuszen-
stwa stana na przyktad w obliczu wojny z sasiednim krolestwem, ktore nagle
otrzyma pomoc wojskowa od Brytyjczykow. Nawet jednak w takich oko-
liczno$ciach pobor podatkéw byt jedynym zdecentralizowanym systemem
1 dokonywat si¢ na rozmaitych szczeblach, nie przyczyniajac si¢ zreszta do
poprawy sytuacji skolonizowanych mas.

Ponad sto lat pozniej i prawie 60 lat po tym, jak Indie staly si¢ czg-
$cia Imperium Brytyjskiego, w raporcie Montague Chelmsforda z 1918 r.
znalazta si¢ sugestia, zgodnie z ktora rady lokalne powinny si¢ sta¢ ciatami
przedstawicielskimi. W konsekwencji przyjgto ustawe o pancajacie wiosko-
wym, ktory stal si¢ tym samym legalna instytucja w ramach administracji
brytyjskiej. W latach nastepnych, az do IT Wojny Swiatowej, rozmaite komi-
sje stwierdzaly, ze pancajat, wskutek probleméw organizacyjnych i finan-
sowych, rzadko funkcjonowat we wlasciwy sposob, co pociagneto za soba
szereg aktow prawnych, zmierzajacych do umocnienia jego pozycji.

2. PO ROKU 1947

momencie uzyskania niepodleglosci stworzono formalne podstawy

funkcjonowania pancajatu. Prawa pochodzace z okresu kolonialnego
zostaty albo zlikwidowane, albo zmienione, tak, aby system pancajatu mogt
by¢ stosowany w praktyce. Hindusi, wbrew pozorom, nie byli nastawieni
entuzjastycznie do systemu pancajati raj. Przewodniczacy Indyjskiego Ko-
mitetu Projektu Konstytucji, B. R. Ambedkar sprzeciwiat si¢ przyznaniu
pancajatowi wladzy w podzielonych na kasty hinduskich wioskach. Sam
pochodzit z niskiej kasty i w czasach szkolnych cierpiat z powodu dyskry-
minacji i przesadow, co sprawilo, ze pozniej przeszedt na buddyzm. Obawiat
sig, ze cztonkami pancajatow i ich przywodcami (sarpanc) zostana ludzie
z kast wyzszych, ktorzy w dalszym ciagu beda uciskac nizsze kasty. Jego
obawy nie byty catkiem irracjonalne.

Nowa konstytucja indyjska, zgodnie z oczekiwaniami, zawierala Arty-
kut 40, ktory gwarantowat ustanowienie Instytucji Pancajati Raj (IPR), jako
formy samorzadu lokalnego. Czytamy w nim: ,,Pafistwo powinno podjac
kroki na rzecz zorganizowania pancajatow wioskowych i przyzna¢ im takie
uprawnienia, jakie sa konieczne aby mogly funkcjonowac jako jednostki sa-
morzadu”.

Trzeba wigc przyznac, ze wladze indyjskie uznaty, iz samorzad lokal-
ny powinien odgrywac istotng rol¢ w procesie spotecznej transformacji
i w programach rozwojowych na rzecz regioné6w wiejskich (miasta posiada-
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ty odmienny system zarzadzania). Cho¢ Artykut 40 Konstytucji wskazuje na
idealistyczne motywy indyjskiej klasy politycznej, to jednak brakto jej woli,
aby w praktyce przekaza¢ wladze i obowiazki pancajatom. Taki stan rzeczy
trwa zasadniczo do chwili obecnej, aczkolwiek sytuacja ulegta znacznej po-
prawie od 1950 r., gdy Konstytucja weszta w zycie, przeksztatcajac Indie
w Republike.

3. PODSTAWOWE FUNKCJE PANCAJATU

biegiem czasu Instytucje Pancajati Raj (IPR) uzyskaly wigksza nieza-

leznos¢ i formalny status. Na przyktad przez wiele lat miaty one upraw-
nienia sadownicze a ich decyzje musialy by¢ szanowane, o ile nie odwotano
si¢ od nich do sadu wyzszej instancji. Pdzniej stracily one te uprawnienia.
Poniewaz IPR znajduja si¢ w gestii poszczegolnych stanow, nie za$ wiadz
federalnych, zakres ich funkcji i uprawnien roézni si¢ w zaleznosci od sta-
nu, w ktérym si¢ znajduja. Najczesciej maja prawo podejmowania decyzji
w kwestiach rozwoju ekonomicznego i ustalania rozmaitego rodzaju podat-
kow (takze cet i optat) oraz polityki spotecznej. Zajmuja si¢ one takze pobo-
rem podatkow.

System IPR byt wielokrotnie analizowany przez rézne komisje, tak sta-
nowe jak federalne (centralne). W 1980 r. Komisja Mandal, powotana przez
rzad federalny, rekomendowala aby pewne uprawnienia i fundusze byty
obowiazkowo przekazywane pancajatom. Rzady stanowe mogly jednak
wybraé, w jaki sposob cheg realizowa¢ rekomendacje komisji. W rezultacie
lista uprawnien przekazanych pancajatom rosta, ale nie dokonywano trans-
feru funduszy. W wigkszosci przypadkow pieniadze przyznawano organom
okregowej administracji, ktore nastepnie rozdzielaly je migdzy poszczegol-
ne wioski wedlug wlasnego uznania. Procedury te moga sig¢ jednak ro6zni¢
w zaleznosci od stanu. Stan Maharastra, ktorego stolica jest Mumbai, sto-
suje procedur¢ opisana powyzej, podczas gdy Bengal Zachodni ze stolica
w Kalkucie, delegowat uprawnienia finansowe do pancajatow wioskowych.
W rezultacie zastosowanej polityki parlamentarzysci i ministrowie rzadu
stanu Maharastra nie mieszajq si¢ bezposrednio w sprawy pancajatow, gdyz
fundusze pozostaja w rekach administracji okregow, podczas gdy w Bengalu
Zachodnim, stanie rzadzonym przez ponad dwie dekady przez partig¢ komu-
nistyczna, wladze partyjne do$¢ czgsto wtracaja si¢ w decyzje pancéajatow
wioskowych. W Kerali, innym stanie rzadzonym przez komunistow, wszyst-
kie uprawnienia zostaty przekazane do IPR, wraz z grupa fachowcow, ktorzy
stuza im swoim doswiadczeniem. W stanie Himachal Pradesh wyjatkowa
formuta funkcjonowania administracji IPR pozwolila pancéajatom na nad-
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zorowanie projektow rozwojowych i przygotowywanie raportow odnosnie
szkolnictwa, naduzy¢, itp.

4. SKEAD PANCAJATU

hociaz pancéajat odgrywa w poszczegdlnych stanach nieco odmienng

rolg, najczescie] sktada si¢ z 3 do 5 cztonkdw (najwigksza liczba to 31),
ktorym przewodniczy sarpané (sar pochodzi z perskiego i oznacza w hindi
»Zlowe” — por. sero: ,,glowa” w rromani). Tradycyjnie stanowisko to obej-
muja starsi m¢zezyzni, wybrani przez mieszkancow wioski. Czasami pan-
¢ajat moze reprezentowac nie jedna, lecz kilka wiosek. W takim przypadku
wigkszos$¢ cztonkow pancajatu i jego przywoddca rekrutuja si¢ z wyzszych
kast, ktorych cztonkowie sa posiadaczami ziemi. Kobiety i cztonkowie kast
nizszych zostali dopuszczeni do cztonkostwa w pancajacie dopiero w wyni-
ku kierowanych do wtadz centralnych apeli o polityke pozytywnej dyskry-
minacji. Ciagle jednak zdarza sig, ze z czlonkostwa w pancajacie wyklucze-
ni sa muzutmanie, choc jest to praktyka sprzeczna z prawem.

Czlonkowie sa wybierani co 5 lat, a pewna ilo$¢ miejsc jest zarezerwo-
wana dla kobiet i przedstawicieli okreslonych plemion i kast. Byta to jedyna
mozliwos¢ czesciowego chocby politycznego upodmiotowienia tych kate-
gorii. Zdarza si¢ jednak w niektérych wioskach, ze kobieta zostaje glowa
pancajatu, co catkowicie zmienia wioskowe stosunki polityczne i te zwia-
zane z plcia kulturowa. W niektdrych przypadkach réznice migdzy wioska-
mi, gdzie sarpané jest kobieta, a tymi, gdzie funkcje t¢ pelni megzczyzna, sa
ogromne. Kobietom pelniacym funkcje przywodcze udalo si¢ ograniczy¢ ko-
rupcjg i efektywniej gospodarowac funduszami. Nie jest jednak wyjatkiem,
ze w pewnych przypadkach kobiety bywaja zmuszone do wykonywania po-
lecen swoich mezow, ktorzy tym samym staja si¢ realnymi przywodcami.
W Péhnocnych Indiach kobiety czgsto konsultuja si¢ ze swoimi mezami i nie
uczestnicza w zebraniach, za wyjatkiem sytuacji, gdy musza ztozy¢ podpis
lub odcisk kciuka na decyzji podjgtej przez pancajat.

Poszczegodlne rzady stanowe stworzyly szereg stanowisk, takich jak
specjalisci ds. hodowli czy technicy, w celu pomocy pancajatom. Osoby
zajmujace te stanowiska sa wybierane w drodze regionalnych egzaminow
konkursowych i odgrywaja kluczowa rolg w przekazywaniu kredytow na
projekty rozwojowe. Poniewaz jednak urzednicy ci maja czgsto wlasne pre-
ferencje odnosnie lokalizacji swojego miejsca zatrudnienia, wiele stanowisk
pozostaje nieobsadzonych. Wplywa to negatywnie na dziatalnos¢ tych pan-
Cajatow, ktore nie otrzymaty tego rodzaju pomocy. Jednym z obowiazkdéw
urzednikow jest regularne omawianie z pancajatami sytuacji w ich wio-
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skach. Nierzadko zdarza si¢ jednak, ze urzgdnicy nie uczestnicza w takich
spotkaniach a jedynie podpisuja list¢ obecno$ci, aby formalnosciom stato
si¢ zados¢. Takie praktyki zdarzajq si¢ zwlaszcza w tych stanach, w ktérych
pancajaty nie sa poddane systemowi kontroli.

5. KWESTIE BUDZETOWE

Przez dhlugi czas pancajaty zalezaly finansowo wylacznie od rzadow
stanowych 1 rzadu federalnego. Jak w kazdym kraju rozwijajacym sig,
wigkszo$¢ funduszy rozptywala si¢ w drodze pomigdzy ministerstwami
a tymi, dla ktoérych pieniadze byly przeznaczone. Do pancajatow w rezul-
tacie nie docieralo prawie nic. Pancajaty, ktorym udawato si¢ otrzymac
fundusze, mialy czgsto bliskie kontakty z postami do parlamentu stanowe-
go lub federalnego. Kontakty takie nie mogty jednak rozwigzaé problemu
w skali catego kraju, z jego milionami wiosek i tylko kilkoma tysigcami
postow. W wyniku szeregu raportéw przedstawionych przez rozmaite ko-
misje, pancajatom zezwolono na opodatkowanie cotygodniowych targdw,
budynkéw, rowow melioracyjnych, a takze na pobieranie akcyzy od alkoho-
lu itp. Przychody te uzupehity kredyty i granty uzyskane od rzadow, a na-
stepnie byly wykorzystane na przyktad na naprawe systemow irygacyjnych,
budowe szkot i ambulatoriow. Jednakze pancajaty czgsto nie chca naktadac
podatkow (a takze grzywien 1 kar finansowych, do czego maja prawo), gdyz
obawiaja si¢ utraty poparcia wyborcow. Jedenasta Komisja ds. Finansow,
w raporcie opublikowanym na poczatku XXI w. sugeruje, ze szkoly, ambula-
toria, kanaty i inne istotne elementy infrastruktury powinny by¢ budowane ze
srodkow rzadowych, za$ ich dalsze utrzymanie moze by¢ finansowane przez
lokalne podatki. Jednakze w wigkszos$ci przypadkow rekomendacje takie nie
przektadaty si¢ na dziatania praktyczne, gdyz pancajaty nie majq zbyt wiele
do powiedzenia w procesie podejmowania decyzji i odnosnie sposobu reali-
zacji plandw. Fakty te pokazuja, ze pancajaty nie funkcjonuja we wiasciwy
sposob, a cecha, ktora je charakteryzuje, jest biurokratyczny letarg.

W niektorych wspolnotach plemiennych zamieszkujacych Indie, ciagle
istnieje tradycyjna instytucja wodza wioski. Poniewaz wioski plemienne sa
spotecznie jednolite, wodz moze w stosunkach z biurokratami dziata¢ jako
jednoosobowy pancajat. Podejmuje decyzje i wydaje wyroki po przedys-
kutowaniu zagadnienia ze starszyzna plemienna. Wtadza wodza jest dzie-
dziczna: po jego $mierci funkcje przejmuje najstarszy syn. Podejmowane
przez niego decyzje obowiazuja wszystkich bez wyjatku, a ci, ktorzy ich nie
przestrzegaja, moga w skrajnych przypadkach zosta¢ wykluczeni ze zbioro-
Wwoscl.
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6. PANCAJAT I RROMANI KRIS

Istniej e wiele roznic pomigdzy pancajatami istniejacymi we wspotcze-
snych Indiach a Rromani kris w Europie, ale maja one tez cechy wspdlne.
Rézne spotecznosci zyjace wedtug tradycji i obyczaju przodkow, sa czesto
rzadzone przez grupke medrcow. Rromani kris w spotecznos$ciach romskich
w Europie nie jest zatem niczym wyjatkowym. Istnienie Rromani kris moz-
na przypisa¢ indyjskiemu pochodzeniu Romow i potraktowaé go jako czgsé
indyjskiego dziedzictwa kulturowego. Znalazlszy si¢ w Europie, Hindusi
przeksztakcili si¢ w Romow, a pancajat w Rromani kris.

Jednym z zaskakujacych podobienstw migdzy obiema instytucjami jest
to, ze zarowno krisaqe Rroma, czyli cztonkowie Rromani kris, jak i czton-
kowie pancajatu, pelniac swoje funkcje maja jednoczesnie rézne od nich
zawody w zyciu codziennym. Czlonkowie pancajatu nie maja takiego sa-
mego statusu prawnego jak sedziowie sadow okregowych czy wyzszej in-
stancji, nie sg tez urzgdnikami panstwowymi. Nie maja prawa do emerytury.
Tak samo rzecz si¢ ma z krisage Rroma. Funkcja, ktora pehnia, jest przede
wszystkim spoteczna. W pewnym sensie Rromani kris jest bardziej zblizony
do grupy medrcow w indyjskich spotecznosciach plemiennych, niz do sys-
temu Pancajati Raj, przynajmniej w jego wspotczesnej postaci, obejmuja-
cej rowniez decyzje finansowe i1 administracyjne. Obie instytucje podejmuja
jednak decyzje w celu rozstrzygnigeia trudnych przypadkow, majace czasem
charakter surowych wyrokdw, cho¢ karanie nie jest ich celem, a decyzje te sa
powszechnie szanowane przez zbiorowos¢.

Zarowno Rromani kris jak 1 pancajat opieraja sig¢ wylacznie na tradycji
oralnej. Wszystkie przestuchania i decyzje maja charakter ustnych wypo-
wiedzi przed zgromadzeniem. Jego cztonkowie rowniez moga zabiera¢ glos,
jesli otrzymaja na to zgodg. Istotng roznicg jest brak sztywnego systemu ka-
stowego wsrod Romow. W indyjskich wioskach, w ktorych zyja ludzie nale-
zacy do odmiennych kast, kasty wyzsze moga nie zaakceptowaé obecnos$ci
kast nizszych w czasie przestuchan pancajatu lub tez moga nie pozwoli¢ im
mowi¢. Podwaza to zasadg, w mysl ktorej pancajat funkcjonuje dla dobra
catej zbiorowosci.

Podobienstwa migdzy obiema instytucjami dotycza takze roli §wiad-
kow. Roéwniez pozycja, jaka w pancajacie zajmuje sarpané, jest podobna do
tej, jaka ma w Rromani kris cztonek starszyzny, z tym ze system indyjski jest
o wiele bardziej hierarchiczny.

Zarowno Rromani kris jak 1 pancajat maja do czynienia zasadniczo
ze sprawami lokalnymi. O ile jednak krisage Rroma moga odbywaé dtu-
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gie podroze aby wziac udzial w krisie, na ktory zostali zaproszeni, pancajat
sktada si¢ z mieszkancow danej wioski lub okolicy. Poniewaz w Europie —
z wyjatkiem Rumunii — Rromani kris nie jest uznawany przez wtadze pan-
stwowe, jego zwyczajowy zakres dziatania dotyczy matzenstw, rozwodow,
konfliktéw w interesach itp. Pancajat ma znacznie wigksza role spoteczna
1 moze podejmowacé wazne decyzje dotyczace np. budowy szkét lub przyje-
cia wspolnej strategii w rolnictwie: czy to jesli idzie o rodzaj uprawianych
ro$lin, czy tez paszg dla bydta. Zalezy to oczywiscie od tego, jakie uprawnie-
nia przekazaly pancajatowi wtadze stanowe.

Decyzje i wyroki wydawane przez Rromani kris 1 pancajat obowiazuja
wszystkich. Jednakze w Indiach niezadowolona grupa moze pozwac panca-
jat do sadu wyzszej instancji. Jesli natomiast wyrok wydany przez krisage
Rroma rozmija si¢ z oczekiwaniami jakiej$ grupy, nie moze ona zwrocic si¢
do wyzszej instancji w ramach $wiata romskiego, a zatem musi odwota¢ si¢
do nie-romskiego systemu prawnego, gdzie jej oponent bedzie ten sam, ale
Wwszyscy inni uczestnicy procedury beda nie-Romami.

Podczas gdy kryterium powolania krisage Rroma jest ich status spo-
feczny i nieposzlakowany, wyjatkowy status moralny, cztonkowie pancéajatu
sa najcze¢sciej wybierani w wyborach. W Zachodnim Bengalu i w Kerali,
gdzie partie komunistyczne sformowaty demokratycznie wybrane rzady sta-
nowe, wybory do pancajatow odbywaja si¢ wedlug podzialow partyjnych
1 przebiegaja spokojnie. Ale w Uttar Pradesh i Biharze wybory sa pelne prze-
mocy, dochodzi tam czasami do rozlewu krwi i kradziezy glosow. O ile eu-
ropejskie sady nie maja nic do powiedzenia w kwestii odwolania cztonka
Rromani kris, o tyle w péinocnym Pendzabie wladze moga odwota¢ cztonka
pancajatu.

Inna rdéznica zwiazana jest z obecnoscig kobiet. Kobieta moze by¢
cztonkiem pancajatu, nawet jako sarpané, podczas gdy Rromani kris — po-
dobnie jak dawne pancajaty w Indiach — nie dopuszcza bezposredniego
uczestnictwa kobiet w swoich obradach. Méwiono nawet z ironia, ze Mig-
dzynarodowa Unia Romoéw stanowita meski klub lub tez Rromani kris az
do 2000 r., kiedy po raz pierwszy kobieta zostala wybrana na stanowisko
wiceprezydenta tej organizacji.

Inaczej niz wspodtczesne pancajaty, Rromani kris posiada dla europe;j-
skich spotecznosci romskich status sakralny. Zastuguje on tez na najwyzsze
uznanie, gdyz biorac pod uwage dyskryminacjg, jakiej Romowie doswiad-
czaja 1 warunki ich zycia, krisage Rroma ciesza si¢ w spoteczenstwie nieby-
watym szacunkiem, a ich zachowanie w sensie religijnym jest niemalze nie-
skalane. Czlonkowie pancajatow nie zawsze starajq si¢ osiagnac to samo.

Pancajaty sa uznanym dowodem lokalnej demokracji i samorzadu, Rro-
mani kris jest dowodem madro$ci i dalekowzrocznosci jego cztonkow. Gdy-
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by potaczy¢ ze soba ich zalety, mogtaby powstac efektywna forma wymiaru
sprawiedliwosci. Konstytucyjne uznanie Rromani kris mogloby wlaczy¢ go
w gléwny nurt instytucjonalny i mogtoby pomdc w redukeji dystansu po-
miedzy Romami i innymi spoteczenstwami w Europie.

Innym pozytywnym nastgpstwem takiego posunigcia bytaby poprawa
stanu wymiaru sprawiedliwosci w spoteczenstwach zachodnich, jak réwniez
w Indiach, gdzie z powodu nadmiaru praw i przestgpstw mamy do czynienia
z przepelionymi wigzieniami. Przede wszystkim za$ mogloby to pomoc
zachowac 1 rozpowszechni¢ tradycje nie znana wigkszosci spoleczenstwa,
pomimo jej wielowiekowej obecnosci w Europie. Nie ma jednak woli poli-
tycznej, aby ruch taki wykona¢. W Indiach rzady stanowe obawiaja si¢ przy-
znaé pancajatom wigeej wladzy, zas w Europie najpierw koscioty a pozniej
rzady zawsze obawialy sig, ze Rromani kris moglby stanowi¢ konkurencje
dla zinstytucjonalizowanego wymiaru sprawiedliwosci 1 moglby kiedys go
zdyskredytowaé. Biorac pod uwage obecna sytuacj¢ w Europie i w Indiach,
tak Rromani kris, jak i pancéajat beda musiaty prawdopodobnie czekaé cate
dekady zanim rzeczywiste formy samorzadu i wtadzy ludu oddadza im spra-
wiedliwo$¢, a bedzie mozna to osiagnac przede wszystkim dzigki efektyw-
nej i realistycznej edukacji uczestnikow zycia publicznego.

tium. Stawomir Kapralski
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Anustup Roy
I SISTEMA E PANCAJATESQERI

Dre jekh xarni analiza pal-o «Pancajat Raz» dre India, savo si i ¢aéutnedér
forma e demokraciaqéri maskar tikne manusenbe, o artiklo zumavel te duslarel so si
o Pancajat, katar avel lesqéro anav thaj savi institlicia si jov andar-o socialo dikhan.
Duslarel kuti vi lesqéri historia (maskér averen6e sér paruvdilds tel-o britano raz),
thaj mothovel pala lesqéro akanutuno legalo aj administrativo status. O drabavno
si te axalol sosqe si but vasno, andar-i politikani rig, te zoralol o pancajat thaj sar
biumblavde pancajata $aj te anen fededér ziiben e manusenge thaj fededér socialo
somtruja lenge, 3i dur e foros0ar, 3i dre kasukedér gava, dre jekh baro them, savo si
e sundalesqéro eftato baredér them, thaj kaj ziven butedér sér jekh miliardo zene.

Dr-o dujto kotor, o artiklo ¢huvel paspase e pancajatesqéri sistéma dre vervéra
rastre ¢ Indiaqére. Agore ¢huvel paspase i rromani kris thaj o Pancajat, sikavindor
save diferénce thaj khetane aspékte $aj kerdile andar-o vervéra kontékstd. O draba-
vno $aj te puchlarel pes val si i rromani kris varesar dre relacia e Pancajatega, no nasti
bistras so dre but thema sés angiledér dr-o sundal but forme thanutne raimatenqére
pe vervéra kontinentd dre nakhle $elibersa. Nabut lenfér achile zivde aj fukcionalo
31 adadives — thaj si te das len pativ kana 3i akana keren buti.

Anustup Roy
PANCAYATI SYSTEM

In this short analysis of the Pancayati Raj, the form of grassroots level de-
mocracy par excellence, the article attempts at explaining what a Pancayat is, both
etymologically and socially, and how it functions in India. It also throws light on
its history, on the effects of British rule, its current legal and administrative status.
The reader will discover why political will is important in strengthening Pancayats
and how self-sufficient Pancayats lead to a better living and social conditions in far
fetched parts of the world’s seventh biggest country in the world with a population
of more than a billion.

The article later compares the differences between Pancayats across different
Indian states. Finally, there is a comparison between the Rromani Kris and Pancay-
ats with common points and differences that arise due to circumstantial contexts.
The reader may be perplexed if the Rromani Kris is linked to Pancayats, but such
forms of local governance have existed across continents for centuries. Few have
survived, and they deserve their due credit.
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Jak dlugo wedrujemy Sciezkq sprawiedliwosci, honoru i po-
winnoSci, tak diugo nikt i nic nie odwiedzie nas od naszego
celu, gdyz jest z nami nasz staly i lojalny sprzymierzeniec:
cierpienie. (Gheorghe Nicolescu, przywddca Stowarzysze-
nia Cyganéw Rumunii, 1935)

1971 r. pod Londynem pierwszy Swiatowy Kongres Romski przy-

jat romski hymn i flage narodowa, niebiesko-zielona, z czerwonym
kotem, zblizonym ksztaltem to indyjskiej czakry'. Nastepny kongres, ktory
odbyt si¢ w Genewie, wystosowat petycje do krajow cztonkowskich ONZ,
aby uznaty one Roméw za ,,odrebny nardd i traktowaty ich jako mniejszos¢
narodowa, posiadajaca te same co inni prawa” 2, Rezultatem tej petycji, zto-
zonej do biura do spraw organizacji pozarzadowych ONZ w Nowym Jorku,
byto przyznanie Migdzynarodowej Unii Romow w 1979 r. statusu konsul-
tanta przy Organizacji Narodow Zjednoczonych®.

1. Historia tej flagi rozpoczyna si¢ w 1933 1., gdy jej pierwsza wersja, jeszcze bez kota,
zostata zaakceptowana podczas konferencji Zjednoczeni Cyganie Europy, zorganizowanej
w Bukareszcie przez Stowarzyszenie Cygandéw Rumunii. Historia ta ukazuje ciaglos¢ wysit-
kow na rzecz ustanowienia symboli narodowych i wezesne zrozumienie ich znaczenia przez
Romoéw. (Zob. 1. Hancock, The East European Roots of Romani Nationalism [w:] D. Crowe,
J. Kolsti (red.), The Gypsies of Eastern Europe, M. E. Sharpe, Inc., Armonk — New York —
—London 1991, s. 141, 145. Na temat symbolizmu kota i jego zwiazku z indyjska czakra zob.
R. Firth, Symbols. Public and Private, George Allen & Unwin LTD, London 1973, s. 349.

2. A.Bartosz, The Gypsies. History and Culture, Muzeum Etnograficzne, Tarnow 1993,
s. 15.

3. Zob. 1. Hancock, op. cit., s. 146; G. Puxon, Roma: Europe’s Gypsies, The Minority
Rights Group: Report No. 14, 1987, s. 3.
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Jest rzecza interesujaca, ze w czasach, kiedy lgkamy sig¢ powrotu agre-
sywnych nacjonalizmow na europejska sceng polityczna, jednym z podsta-
wowych zadan romskich elit w dziedzinie praw czlowieka jest zdobycie
uznania wilasnie jako nardd, co jest widoczne cho¢by w uwadze przykta-
danej do symboliki narodowej. Oczywiscie nie jest to jedyny cel romskich
organizacji. Inne, takie jak rowne prawa obywatelskie, reprezentacja poli-
tyczna lub poprawa materialnych warunkéw zycia, sa moze nawet bardziej
istotne, gdyz dotycza spraw zwigzanych z trudna codziennos$cia Romow.
Jednakze w przypadku wszystkich tych kwestii mozemy zada¢ pytanie o to,
komu wspomniane prawa miatyby przyshigiwac, kogo mialyby reprezento-
wac romskie partie polityczne, czy wreszcie kto powinien by¢ beneficjentem
programow pomocowych. Innymi stowy, romskie elity zdaja sobie sprawe
z tego, ze podstawowym prawem, o ktore nalezy walczy¢, jest prawo do
posiadania powszechnie akceptowanej 1 uznawanej autodefinicji jako grupy,
ktora nastgpnie winna si¢ sta¢ podmiotem walki o inne prawa. W sytuacji,
gdy definicja w kategoriach narodowych jest postrzegana jako silniejsza
i bardziej zaslugujaca na szacunek niz na przyktad ,,mniejszo$¢ etniczna”,
nie jest niczym dziwnym, ze taka wlasnie definicja jest wybierana przez
romskie elity.

W istocie, jesli przyjmiemy zaproponowang przez lana Hancocka de-
finicje narodu jako autonomicznej (niekoniecznie w sensie politycznym)
grupy etnicznej i jesli zaakceptujemy jego opis nacjonalizmu jako ,,poczu-
cia wspolnej tozsamosci i zwiazanego z nim dzialania grupy na rzecz jej
wzmocnienia oraz w celu uzyskania akceptacji jako odrgbnej od innych
zbiorowosci, polaczonej wspolng kultura, jezykiem, polityka, religia, lub tez
innymi wigziami uznawanymi przez inne zbiorowos$ci”, wowczas bedziemy
musieli przyzna¢, ze idea narodu romskiego propagowana przez Migdzyna-
rodowa Uni¢ Romoéw speknia te kryteria®.

Odwolujac sig¢ do wyrazenia spopularyzowanego przez Nicolae Gheor-
ghe mozemy powiedzie¢ ze Romowie staja si¢ obecnie zarowno podmiotem
jak 1 przedmiotem procesu etnogenezy: swiadomego dazenia do osiagnigcia
statusu nieterytorialnej grupy o charakterze etniczno-narodowym?.

4. 1. Hancock, op. cit., s. 133.

5. Dokladnie rzecz ujmujac, Gheorghe twierdzi, ze celem Romow jest osiagnigcie ,,ak-
ceptowanego statusu mniejszosci etnicznej”. Jednakze, jesli wezmiemy pod uwagg dziatal-
nos¢ Migdzynarodowej Unii Romow i bezposrednie odwotania do koncepcji narodu przez
autoré6w zaangazowanych w romska dziatalno$¢ polityczna, takich jak Ian Hancock, wow-
czas bedziemy musieli uzna¢, ze stawka jest tutaj raczej osiagnigcie statusu ,,etniczno-naro-
dowego”, nizli tylko ,,mniejszosci etnicznej”’; N. Gheorghe, Roma-Gypsy Ethnicity in Eastern
Europe, ,,Social Research”, Vol. 58, No. 4, 1991, s. 831.
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1. ETNOGENEZA ROMOW

Moina wyrdzni€ trzy grupy czynnikéw oddziatywujacych na proces et-
nogenezy. Po pierwsze sa to wysitki romskich aktywistow na rzecz
przeciwdzialania narzucanym Romom z zewnatrz definicji, negujacych
istnienie etnicznej lub kulturowej tozsamos$ci romskiej. Po drugie, nalezy
wspomnie¢ o zatamaniu si¢ komunistycznych strategii zmierzajacych do
asymilacji Romdéw 1 usunigcia ich z pola widzenia jako osobnej grupy. Po
trzecie wreszcie trzeba wymieni¢ rozmaite tradycje romskiego nacjonali-
zmu, przezywajace obecnie odrodzenie.

1.1. Przeciw etykietom: w poszukiwaniu autodefinicji

Historig zewngtrznych definicji Romow, narzucanych im przez otocze-
nie, mozna przedstawi¢ jako rozwdj pojeciowy, przebiegajacy od ,kasty”
poprzez ,ras¢” az do ,,problemu spotecznego”. Jako kasta, Romowie byli
okresleni jako grupa spoteczna i umiejscowieni w systemie relacji z innymi
grupami ,,jako oddzielna zbiorowos$¢, ktéra odziedziczyta narzucona niska
pozycje™. Z biegiem czasu ten kastowy status zostat zdefiniowany na nowo
w kategoriach teorii rasowych, migdzy innymi w celu uzasadnienia niewol-
niczego statusu Romoéw w niektorych krajach. Jednakze definicja rasowa
byla Scisle powiazana z definicja w kategoriach spotecznych: po pierwsze
dlatego, ze legitymizowata niski status spoteczny Romow, po drugie zas dla-
tego, ze cechy rasowe, czy tez zwiazane z ,,etnicznoscia”, czgsto byty w niej
wymieszane ze spotecznymi. Na terytorium dzisiejszej Rumunii, gdzie Ro-
mowie byli niewolnikami az do potowy XIX w., ,,stowa tsigan i rob (niewol-
nik) byly prawnymi i kulturowymi synonimami. Z tego powodu narzucony
z zewnatrz termin ‘cyganie’ oznaczal raczej gorsza tozsamosc¢ spoteczng, niz
grupe o odregbnej tozsamosci etnicznej czy kulturowe;j”™”.

Podobne pomieszanie cech spotecznych i rasowych charakteryzowato
ideologi¢ nazistowska. Okreslata ona Romow z jednej strony w kategoriach
rasowych, jako ludzi ,,obcej krwi”, z drugiej jednak jako ,,jednostki aspo-
feczne” czy ,,pasozytnicze”, a wigc w kategoriach spolecznych. Wedlug
dokumentow nazistowskiego Instytutu Badania Higieny Rasowej i Biologii
Populacyjnej (Rassenhygienische und bevilkerungsbiologische Forschungs-

6. PER (Project on Ethnic Relations) Report: The Romanies in Central and Eastern
Europe: Illusions and Reality. Princeton, 1992, s. 12.
7. N. Gheorghe, op. cit., s. 834.
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stelle), ,,Cyganie, podobnie jak Zydzi, byli traktowani jako rasa poniewaz
posiadali ‘obca’ (artfremdes) krew™. Z kolei jeszcze w 1950 r. ministerstwo
spraw wewngtrznych jednego z niemieckich landow, poshugujac si¢ innym
aspektem nazistowskiej semantyki, zdecydowato, ze ,,Cyganie byli przesla-
dowani przez rezim narodowo-socjalistyczny nie z powodow rasowych, lecz
poniewaz byli jednostkami aspotecznymi i byli notowani jako przestepcy”,
w zwiazku z czym nie naleza im si¢ odszkodowania’. Jak wida¢, niespdjnos¢
w okres$laniu Romow przetrwata okres hitlerowski i okazata si¢ praktycznie
uzyteczna w odmawianiu Romom odszkodowan za przesladowania, ktorych
doznali w Trzeciej Rzeszy".

Z kolei w panstwach komunistycznych, Romowie byli oficjalnie de-
finiowani jako zbiorowos$¢ spoteczna, nie za$ jako grupa etniczna, co bylo
zwigzane z asymilacjonistyczna polityka wiadz. W Czechostowacji na przy-
ktad ,,Romowie byli etykietowani jako grupa spoteczna z ginaca tozsamo-
Scia etniczng, bez wiasnej kultury i (...) moéwiaca jezykiem graniczacym ze
slangiem, a zatem nieposiadajaca prawa do etnicznie odrgbnej egzystencji™'!.
W Polsce sytuacja roznita si¢ jedynie nieznacznie: wedlug Andrzeja Mir-
gi, do r. 1989 ,,Romowie byli uznawani za ludzi o pochodzeniu cyganskim,
Cyganie byli jednak traktowani raczej jako ‘kategoria etnograficzna’ nie za$
jako grupa etniczna’'%.

Mozna wyrézni¢ dwie grupy czynnikow stojacych za ,,spoleczna” de-
finicja Romow. Po pierwsze, definicja taka dostarcza rzadom wygodnego
pretekstu, aby nie przyznawa¢ Romom tych praw, ktdre przystuguja grupom
etnicznym i nie bra¢ na siebie odpowiedzialno$ci spoczywajacej na wigkszo-
$ci'®. Po drugie, definicja w terminach spotecznych mogta stuzy¢ legitymizo-
waniu antyromskiej polityki panstwa. Romowie byli okreslani grupa spotecz-
na nie dlatego, ze eksperci rzadowi sadzili, iz posiadaja oni jakas specyficzna
,»t0zsamos¢ spoteczna”, lecz dlatego, ze uznano ich za ,,problem spoteczny”,

8. H. R. Huttenbach, The Romani Porajmos. The Nazi Genocide of Gypsies in Germany
and Eastern Europe [w:] D. Crowe, J. Kolsti, op. cit., s. 35.

9. 1. Hancock, Gypsy History in Germany and Neighboring Lands. A Chronology Lead-
ing to the Holocaust and Beyond [w:] D. Crowe, J. Kolsti, op. cit., s. 20.

10. Doktadne analizy nazistowskich praktyk antyromskich, przedstawione np. przez
Kenricka i Puxona czy Huttenbacha, wykazuja, ze Romowie byli traktowani jako ,,jednostki
aspoleczne” czy ,,pasozyci”, poniewaz byli zdefiniowani jako ,,nizsza rasa”. Zob. D. Kenrick,
G. Puxon, The Destiny of Europe’s Gypsies, Chatto-Heinemann for Sussex University Press,
London 1972; Huttenbach, op. cit.

11. PER Report, op. cit., s. 12.

12. Ibidem.

13. Stanowisko takie nie charakteryzowato bynajmniej jedynie rzadéw komunistycz-
nych. Wystarczy przypomnie¢ klopoty Sinti i Roméw z uzyskaniem oficjalnego statusu
mniejszosci etnicznej w Niemczech.
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za ,,patologi¢”, ktora instytucje panstwowe miaty usuna¢. Podejscie takie
sprawiato, ze kulturowa i etniczna odrgbno$¢ Roméw byta albo pomijana
milczeniem, albo trywializowana w szeregu ,,cepeliowskich” przedsigwzigc
artystycznych stuzacych wtadzom za listek figowy, albo wreszcie przeksztat-
cana w oznake dewiacji spotecznej, ktora powinna zosta¢ wyeliminowana'*,

Rozwoj pojeciowy ,.kasta — rasa — problem spoleczny’ wraz z antyrom-
ska polityka, ktora odzwierciedlal i uzasadniat, sprawily, ze kwestia autode-
finicji stata si¢ jednym z najistotniejszych aspektow procesu romskiej etno-
genezy. Wysitki na rzecz stworzenia takiej autodefinicji, czy szerzej mowiac:
procesy budowania romskiej tozsamosci, dokonuja si¢ we wrogim otoczeniu,
na ktore sktadajq si¢ miedzy innymi rozmaite tradycje etykietowania Romow
1 musza przyja¢ forme reakcji na te tradycje. Mozna si¢ zatem spodziewac, ze
konflikty pomigdzy zewnetrznymi i wewngtrznymi definicjami Roméw beda
stanowily istotny aspekt ich etnogenezy.

1.2. W nowej Europie Wschodniej

Drugi z czynnikéw odpowiedzialnych za proces etnogenezy Romow
zwiazany jest z ekonomiczna i polityczna transformacja Europy Wschod-
niej. Upadek komunizmu potozyt kres programowym wysitkom na rzecz
zniszczenia tradycyjnej kultury romskiej, sposobow zycia, zaplecza ekono-
micznego i struktur spolecznosci romskich. Jednakze komunistyczne strate-
gie przymusowej asymilacji okazaty si¢ w duzej mierze skuteczne: w wielu
krajach Europy Wschodniej Romowie stopniowo tracili swoja odrebnosc et-
niczna, nie zyskujac w zamian bynajmniej statusu akceptowanych cztonkow
spoteczenstwa wigkszoSciowego.

Upadek komunizmu miat niewatpliwie pozytywne nastgpstwa w tym
sensie, ze umozliwil Romom samoorganizacj¢ i wyrazanie wlasnych intere-
s6w. Postkomunistyczne rzady byly tez bardziej sktonne uzna¢ istnienie Ro-
moéw jako odrebnej grupy. Ogolnie jednak rzecz biorac, okres transformacii
wplynat na sytuacje Romoéw w negatywny sposob. Po pierwsze, trudno$ci
okresu transformacyjnego i zwigzana z nimi niepewno$¢ przysztosci, pro-
wadzily do znanego efektu kozta ofiarnego, w roli ktérego Romowie byli
w Europie Wschodniej obsadzani nader czgsto. W poczatkowym okresie
transformacji Romowie byli wigc przedstawiani jako czarnorynkowi han-
dlarze, bogacacy si¢ w nielegalny sposob i jednoczesnie odpowiedzialni za
braki w zaopatrzeniu. P6zniej, z typowym dla zjawiska kozta ofiarnego bra-
kiem logiki, Romowie stali si¢ ,,cigzarem spolecznym”, grupa, ktorej ubo-

14. PER Report, op. cit., s. 13.
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stwo psuto dynamiczny obraz rozwijajacych si¢ gospodarek, jakie postko-
munistyczne rzady staraty si¢ prezentowa¢ ,,Zachodowi”'>.

Po drugie, po upadku komunizmu w wigkszym stopniu staly si¢ moz-
liwe otwarte przejawy antyromskiej wrogos$ci i agresji, ktore do tej pory
byly hamowane przez aparat panstwowy. Mozna to okresli¢ jako zjawisko
decentralizacji przemocy. ,,W panstwach komunistycznych przemoc skiero-
wana przeciwko Romom byta skutecznie ograniczana, o ile nie przyjmowa-
fa przydatnych wladzom form. Jednakze od czasu upadku komunizmu za-
réowno otwarta dyskryminacja, jak i nacechowany przemoca rasizm nasilily
sig. Przedtem to panstwo dyktowalo wzory zachowania, normy spoleczne
w taki sposob, by wzmocni¢ stabilnos¢ systemu. Obecnie stabe rzady ugina-
ja si¢ pod naciskiem opinii publicznej, a gdy ta jest rasistowska, panstwo nie
moze z tym wiele zrobi¢”'. Rosnaca fala rasizmu i nietolerancji w Europie
Wschodniej w latach 90. moze by¢ wyjasniana jako manifestacja tendencji,
ktore zawsze byly obecne, lecz ktore uprzednio byly sthumione za pomoca
srodkéw politycznych i propagandowych. Z drugiej strony byta ona zwia-
zana ze specyficzna ,,wschodnioeuropejska” wersja nacjonalizmu, ktadaca
szczegoblny nacisk na ide¢ homogenicznego etnicznie panstwa i koncepcije
narodowosci oparta na ,,obiektywnych” kryteriach, takich jak wspolna kul-
tura, jezyk, etnicznos¢ i religia'”.

Waga tozsamosci narodowych w Europie Wschodniej, catkiem zrozu-
miala, gdy wezmie si¢ pod uwagg wieloletnie wysitki rezimow komunistycz-
nych, by je oficjalnie likwidowac¢, a nieoficjalnie przejmowac ich przejawy
1 symbolike, wptywa na sytuacje Roméw w dwojaki sposéb. Po pierwsze,
pojecie homogenicznej tozsamo$ci narodowej moze sprawi¢, ze Romowie
beda wykluczeni z narodu postugujacego sig taka koncepcja tozsamosci, co
w krajach Europy Wschodniej moze réwniez oznaczaé obywatelstwo drugiej
kategorii. Po drugie, istotna rola tozsamosci narodowych w regionie sprawi-
fa, ze rowniez dla romskich elit wazna stata si¢ sprawa romskiej tozsamosci,
przy czym czgsto przyjmowano, ze w obliczu silnych ruchéw o charakterze
nacjonalistycznym tozsamos$¢ narodowa sprawia wrazenie najbezpieczniej-
szej 1 najbardziej godnej szacunku.

15. N. Gheorghe, op. cit., s. 836-840.

16. PER Report, op. cit., s. 14-15.

17. W.J. Mommsen, The Varieties of the Nation State in Modern History. Liberal, Impe-
rialist, Fascist and Contemporary Notions of Nation and Nationality [w:] M. Mann (red.), The
Rise and Decline of the Nation State, Blackwell — Cambridge — Mass 1990, s. 213-214.
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1.3. Romski nacjonalizm

Wedlug Thomasa Actona mozemy mowic o trzech zrodach romskiego
nacjonalizmu. Po pierwsze, moze on by¢ rozumiany jako orientacja wyra-
stajaca z poczucia swiadomosci wiasnej odrebnosci etnicznej i dumy z tym
zwigzanej. Gtownymi celami tego nurtu nacjonalizmu sa zachowanie trady-
cyjnego stylu zycia (tam, gdzie to mozliwe) oraz podkreslanie roli jezyka
romani (na przyktad poprzez publikacje w tym jezyku i naciski na stoso-
wanie go w nauczaniu). Po drugie, zrodtem romskiej refleksji nad tozsa-
moscia narodowa byla chrzescijanska dziatalno$¢ misyjna, zwiazana z Mig-
dzynarodowa Ewangelicka Misja Cyganska, zwlaszcza podkreslane przez
nia idee ludzkiej rownosci, roli wyksztatcenia i koniecznosci przekraczania
wewngtrznych granic etnicznych. Po trzecie, istnieje szereg tradycji inte-
lektualnych i politycznych, o bardzo réznym, charakterze, ktdre w réznych
okresach wywieraly wptyw na romskich dziataczy. Mozna tu wspomniec¢
klasyczny dziewigtnastowieczny nacjonalizm z jego koncepcja panstwa na-
rodowego i samookreslenia si¢ narodow, wyrastajace z niego idee syjoni-
zmu, a takze fanonizm i ruch Black Power, ktore dokonywaly redefinicji
koncepcji samostanowienia i proponowaly wizj¢ autonomii w danych struk-
turach wiadzy'®.

Szczegodlnie cickawa wydaje sig tu by¢ inspiracja syjonistyczna. W pro-
gramach réznych organizacji romskich 1 wypowiedziach ich przywodcow
widoczna byta inspiracja sukcesem syjonizmu'®. Inspiracje te byly jednak
selektywne: w szczegdlnosci idea niezaleznego panstwa, kluczowa dla sy-
jonistow, nie zostata podjeta przez dziataczy romskich, aczkolwiek pojawia-
fa si¢ ona w historii Romow i byta broniona przez niektorych radykatow?’.
Stanowisko ,,oficjalne”, reprezentowane przez Swiatowy Kongres Romski,
moéwi jednak, ze ,,powinniSmy tworzyé Romanestan w naszych sercach”, co
pozwala liderom romskim na ,,zachowanie emocjonalnych skojarzen zwia-
zanych z idea ‘Romanestanu’... a jednoczesnie unikna¢ zarzutu checi stwo-
rzenia drugiego Izraela™'.

18. T. Acton, Gypsy Politics and Social Change, London, Routledge & Kegan Paul,
Boston 1974.

19. 1. Hancock, The East European Roots..., s. 141-142.

20. Przed Il wojna $wiatowa Janusz Kwiek, jeden z przywodcodw zyjacych w Polsce
Kelderaszy, wystosowal podobno petycje do Mussoliniego, aby ten zgodzit si¢ na powstanie
romskiego panstwa (Romanestanu) na terenie Abisynii, 6wczesnej wloskiej kolonii (obecnie
Etiopia). W czasach bardziej wspodtczesnych idee romskiego panstwa propagowat np. Ronald
Lee, zainspirowany ruchem wyzwolenia Quebecu. Zob. T. Acton, op. cit., s. 233-234.

21. Ibidem, s. 234.
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Jak to zostalo zaznaczone na poczatku, uznanie romskiej tozsamosci
narodowej jest jednym z najwazniejszych zadan czesci romskich elit. Tym
samym odwotania do intelektualnych i organizacyjnych tradycji wlasnego
ruchu narodowego stanowig istotny element procesu etnogenezy, ozywia-
jac 1 stymulujac wiele romskich inicjatyw. Mozna jednakze watpi¢ w to,
ze same te tradycje wystarcza aby wzbudzi¢ poczucie tozsamosci etnicz-
no-narodowej wsrdd szerokich rzesz Roméw. Istniejace migdzy romskimi
grupami roznice, a takze ograniczona liczba i wptywy elit, hamuja proces
etnogenezy, co sprawia, ze wypracowanie jednej ,,zunifikowanej” romskie;j
tozsamosci jest zadaniem niezwykle trudnym. Trzeba tez w tym kontek-
$cie wspomnie¢ 0 wrogosci otoczenia, w ktorym zyja 1 dzialaja Romowie,
a takze o istnieniu rozmaitych stanowisk negujacych mozliwo$¢ osiagnigcia
przez Romow tozsamosci narodowej i wywierajacych negatywny wptyw na
dziatania do osiagnigcia takiej tozsamosci. W nastgpnej czgsci cheiatbym
przedstawi¢ przyktady takich dziatan, ukazujac je jako teren $cierania sig
rozmaitych tradycji, prowadzacych w rezultacie do upolitycznienia romskiej
etnogenezy.

2. KONFLIKT TRADYCJI I UPOLITYCZNIENIE ETNOGENEZY
2.1. Wynajdowanie romskiej tradycji

Stosunek tradycji i tozsamos$ci romskiej doskonale ilustruje dialektyke
relacji pomigdzy tozsamoscia a historia, opisana przez Davida Lowen-
thala?. Jego zdaniem, wspdlna przeszto$¢ jest niezbednym elementem toz-
samosci tych, ktorzy te przesztos¢ traktuja za swoja, a odpowiedz na pyta-
nie: ,,Kim jesteSmy?” musi w jaki§ sposob odwotywac si¢ do pytania: ,,Kim
bylismy?”. Z drugiej jednak strony, to wtasnie terazniejsza tozsamos$¢ grupy
jest czyms, co czyni jej przesztos¢ realnym bytem: ,,zywa” przesztos¢ jest
bowiem zawsze czyjas przesztoscia, przesztoscia dla kogos. Jest wizja histo-
rii przefiltrowana przez pamig¢ zbiorowa i w niej osadzona, ktora okazata
si¢ uzyteczna dla istniejacej w terazniejszosci tozsamosci grupy. Taka zywa
przesztose, ktora mozemy okresli¢ mianem tradycji, jest szczegdlnie istotna
dla grup, ktorych tozsamos¢ jest zagrozona. Jak pisze Lowenthal, ,,utozsa-
mianie si¢ z przesztoScia wlasnego narodu czesto stuzy afirmacji wilasnej
wartosci i jest wykorzystywane przeciwko préobom podporzadkowania lub
na rzecz osiagnigcia suwerennosci. Ludy podbite, pozbawione wiasnej

22. D. Lowenthal, The Past Is A Foreign Country, Cambridge University Press, Cam-
bridge 1985, s. 41-46, 199.
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przesztosci, z reguly walcza o jej odzyskanie™. Jest to prawda nie tylko
w przypadku podbitego narodu, lecz takze grup zmarginalizowanych i 0gol-
nie — wszystkich tych, ktorym odmawia si¢ tozsamosci, a wigc niewatpliwie
réwniez w przypadku Romow.

Sytuacja staje si¢ jednak bardziej skomplikowana wowczas, gdy nie ist-
nieje jakas oczywista tradycja, do ktdrej zagrozona tozsamos¢ mogtaby si¢
odwota¢, lub tez wtedy, gdy istnieje wiele konkurujacych ze soba tradycji.
W takiej sytuacji nalezy tradycje ,,wynalez¢”. Jak pisze Eric Hobsbawm,
o wynajdywaniu pamig¢ci mowimy wowczas, gdy ,.historia stanowiaca pod-
stawe ideologii narodu, panstwa czy ruchu spotecznego nie zostata prze-
chowana w pamigci ludzkiej, lecz zostata wybrana, opisana, zilustrowana,
spopularyzowana i zinstytucjonalizowana przez ludzi zajmujacych si¢ nia
profesjonalnie”*.

Wprowadzone przez Hobsbawma pojecie ,,wynajdowania tradycji” jest
szczegolnie uzyteczne w przypadku Roméw. Ich tozsamos¢ powstawata
w sferze kultury, nie za$ historii i stanowita manifestacj¢ ponadczasowego
systemu wartosci okreslanego jako Romanipen, bycie Romem. Polegata
ona na podtrzymywaniu stosunkdw pokrewienstwa, stylu zycia i wzoréw
interakcji z nie-Romami. Podczas gdy narody europejskie definiowaly si¢
w odniesieniu do swoich historii, potrzeba historii byta dla Romow czyms
obcym i pojawita si¢ dopiero niedawno wraz z romskimi elitami dazacymi
do wytworzenia poczucia wspolnoty narodowej w podzielonej i zr6znicowa-
nej populacji Romow? .

Taka ahistoryczna tozsamos¢ nie musi by¢ stabsza od tozsamosci opar-
tych na zbiorowej pamigci historii grupy. Trwanie romskich tozsamosci, po-
mimo wszystkich przeciwnosci, wrogiego otoczenia i rozmyslnych dziatan
na rzecz ich zniszczenia, jest dobrze znanym faktem, potwierdzajacym, ze
zdolna do zycia tozsamos$¢ moze by¢ wytworzona i przekazywana w wy-
miarze pozahistorycznym?®. Jednakze nie jest to ten rodzaj tozsamosci, ktory
latwo by mozna przeksztatci¢ w tozsamos¢ narodowa. Ta ostatnia potrzebuje
bowiem historycznej tradycji, ktorej ta pierwsza nie zawiera. Dziatania na
rzecz wzbudzenia romskiej tozsamosci narodowej musza wigc z konieczno-
$ci polegaé na wynajdywaniu tradycji, w znaczeniu, jakie nadal temu termi-
nowi Hobsbawm.

23. Ibidem, s. 44.

24. E. Hobsbawm, Introduction. Inventing Traditions [w:] E. Hobsbawm, T. Ranger
(red.), The Invention of Tradition, Cambridge University Press, Cambridge 1983, s. 13.

25. A. Mirga, L. Mroz, Cyganie. Odmiennosé i nietolerancja. Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1994, s. 31-32.

26. A. Fraser, The Gypsies, Blackwell, Oxford UK, Cambridge, Massachusetts 1993,
s. 44; 1. Hancock, The East European Roots..., s. 137.
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Jesli do procesu wynajdywania tradycji zastosujemy model przedsta-
wiony przez Jamesa Fentressa i Chrisa Wickhama w kontekscie budowania
pamigci narodowej, wowczas bedziemy mogli wyrdznié trzy jego stadia: (1)
wytworzenie tradycji przez elity; (2) stworzenie ,,dyskursu retorycznego”,
zwigzanego z dana tradycja 1 skierowanego przeciwko tak wewnetrznym jak
1 zewngtrznym przeciwnikom; (3) wprowadzenie tradycji do pamigci zbio-
rowej poprzez stworzenie dyskursow popularnych, wptywajacych na struk-
tur¢ narodowej $wiadomosci historycznej*’. W nastepnej czesci chciatbym
zaprezentowa¢ rozne tradycje, ktoére moga by¢ wynalezione w przypadku
Romoéw oraz oceni¢ ich skuteczno$¢ jako dyskursow retorycznych i popu-
larnych.

2.2. Ktéra tradycja, jaka tozsamos§¢?
2.2.1. Lud z Indii

Istnieje kuszaca mozliwos¢ wytworzenia romskiej tradycji historycz-
nej poprzez odwotanie si¢ do indyjskiego pochodzenia Roméw. W istocie,
wedlug dominujacego w nauce stanowiska, przodkowie Romow wywodza
si¢ z Indii, cho¢ to, kim byli przed ich opuszczeniem, gdzie zyli, oraz kiedy
i dlaczego opuscili Indie, pozostaje domena naukowych polemik. Niektorzy
romscy intelektuali$ci, chcac podkresli¢ ciagltos¢ tradycji indyjskiej, odwo-
luja si¢ do argumentdéw biologicznych, majacych dowodzi¢, ze Romowie
stanowia odr¢bna grupe rasowa pochodzaca z rejonu Pendzabu?®. Powszech-
nie przyjmuje sig, ze o ciaglosci takiej moze $wiadczy¢ rowniez uzywany
przez wiele grup romskich jezyk (romani lub rromanes), wywodzacy si¢
z sanskrytu i majacy wiele cech wspolnych z jezykiem hindi. lan Hancock
powotuje si¢ tez w tym kontekScie na brytyjskie rozstrzygnigcia prawne,
stwierdzajace, ze Romowie nie stracili swojej odrgbnej tozsamosci zyjac
w spoteczenstwach europejskich. A jesli przybywajac do Europy mieli toz-
samos$¢ w jakims sensie ,,indyjska”, to maja ja do tej pory®.

Ten rodzaj dyskursu moze stanowi¢ narze¢dzie polemiczne, stuzace do
zwalczania pogladow odmawiajacych Romom odrgbnej tozsamosci i zwra-
cajacych uwagg na rozproszenie Romow, ich wewngtrzne zréznicowanie,
rozmycie poczucia wspolnego pochodzenia i brak obiektywnych kryteriow

27. J. Fentress, C. Wickham, Social Memory, Blackwell — Oxford — Cambridge 1992,
s. 129.

28. 1. Hancock, The East European Roots..., s. 135.

29. Ibidem.
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przynaleznosci etnicznej. Jego site stanowi tez dlugos¢ tradycji historycznej,
»starozytne pochodzenie”, ktére mozna w nim przypisa¢ Romom. Dyskurs
ten ma jednak szereg wad, ktore przewazaja nad polemicznymi korzy$ciami
wynikajacymi z jego stosowania. Po pierwsze, odwotanie si¢ do kategorii
rasy, wbrew intencjom lana Hancocka, zbliza omawiany dyskurs do nie-
ktorych definicji w kategoriach rasowych, narzucanych Romom z zewnatrz
i bedacych elementem antyromskich przesladowan. Poza tym, jak zauwazyt
Benedict Anderson, dyskurs rasowy odwotuje si¢ do ahistorycznej perspek-
tywy 1 méwi o rzeczywistosci znajdujacej si¢ poza historia. Prezentuje on
zycie spoteczne jako szereg manifestacji odwiecznych wzordéw, podczas gdy
zwolennicy nowoczesnych nacjonalizméw ,,mysla w kategoriach koniecz-
nosci historycznych™3.

Po drugie, ,tradycja indyjska” nie nadaje si¢ za bardzo do wystgpo-
wania w roli ,,dyskursu popularnego”. Jak zauwaza Angus Fraser, w czasie
stuleci nastgpujacych po opuszczeniu Indii tozsamos¢ przodkow wspodlcze-
snych Romow byta ksztattowana przez caly szereg rozmaitych czynnikow,
w rezultacie czego przejeli oni ogromna ilos¢ elementéw kulturowych nie-
zwiazanych w zaden sposob z Indiami. W ten sposob stopniowo przestawali
by¢ ,,ludem z Indii” i tracili $wiadomos$¢ swoich indyjskich korzeni. To nie-
Romowie odkryli je wiele lat po tym, jak zapomnieli o nich sami Romowie,
i poddali je intensywnym badaniom. Indyjskie korzenie wspotczesnych Ro-
mow sg zatem elementem rozmaitych dyskursow naukowych, nie sa zas ele-
mentem $wiadomosci Romow (za wyjatkiem wyksztatconych elit), ktorzy
nie odwotuja si¢ do nich dokonujac aktéw samookreslenia’!.

Potencjalnie tradycja ta moze by¢ uzyteczna w budowaniu romskiej hi-
storii 1 wytwarzaniu za jej pomocg tozsamosci o charakterze narodowym.
Moze tez by¢ ona zrédlem dumy z posiadania tak odlegltych poczatkow
i zwiazkoéw z indyjskimi tradycjami kulturowymi. Pomoc indyjskiego rza-
du i wladz lokalnych oraz obecnosc¢ ich delegacji na romskich kongresach
moze shuzy¢ jako oznaka migdzynarodowego uznania i mie¢ duze znaczenie
praktyczne. Wsrod romskich nacjonalistow istnieje poczucie, ze, jak to ujat
lan Hancock, ,,byli§my jednym ludem gdy przyszlismy do Europy i musi-
my sig¢ sta¢ nim z powrotem, tym bardziej, ze dezintegracja spdjnej niegdys
grupy nie byla wynikiem spontanicznych procesow wewngtrznych, lecz zo-
stata spowodowana przez oddzialywania wrogiego, zewngtrznego otocze-
nia”32, Abstrahujac jednak od trafnosci takiej rekonstrukcji wiasnej historii

30. B. Anderson, Imagined Communities. Reflection on the Origin and Spread of Na-
tionalism, Verso, London 1991, wyd. II, s. 149.

31. A. Fraser, op. cit., s. 44.

32. 1. Hancock, The East European Roots..., s. 139.
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(a sa przeciwko niej wysuwane powazne zarzuty) istnieje tez spora grupa
romskich aktywistow, dla ktorej ,.tradycja indyjska” jest malo uzyteczna
w procesie budowania romskiej tozsamosci, po pierwsze dlatego, ze nie
funkcjonuje ona jako element $wiadomosci szerokich grup Romow, a po dru-
gie dlatego, ze dostarcza niespodziewanego argumentu rozpowszechnionym
w Europie postawom antyromskim. Skoro bowiem Romowie ,,sa z Indii”, to
znaczy ze nie sa ,,stad”, tu nie jest ich miejsce. Stad tez czgsto podkreslane
jest przez romskich dziataczy politycznych, ze Romowie sa ,,Judem europej-
skim”, ktory w pelni uksztattowat si¢ w Europie i nalezy do europejskiego
kontekstu kulturowego i politycznego.

2.2.2. Lud przesladowany

Nie ulega watpliwosci, ze historia Romow jest w ogromnym stopniu hi-
storig przesladowan, marginalizacji i dyskryminacji. Nie jest to zreszta histo-
ria odlegla i bez reszty miniona, o czym przekonuje polityka przymusowej
sterylizacji romskich kobiet i odbieranie dzieci romskim rodzinom, bgda-
ce czescia ,,rozwiazania kwestii cyganskiej” przez wladze komunistycznej
Czechostowacji, raporty z calej Europy dotyczace aktow przemocy wobec
Romow, czy publiczne oswiadczenia politykdw, ktore stanowia jawna za-
chete do takich aktow33.

Dokumentacja tej historii jest jednym z najwazniejszych zadan rom-
skich aktywistow?* i stanowi kluczowy element dyskursu Roméw jako grupy
przesladowane;j. Faktyczne podstawy tego dyskursu sa trudne do podwaze-
nia przez oponentow a jednocze$nie tatwe do zaakceptowania przez bardzo
rézne grupy Romow. Pozwala on na stworzenie narracji historycznej, opi-
sujacej wydarzenia w chronologiczny sposob i przyczynia sig¢ tym samym
do rozwoju $wiadomosci historycznej. Podkreslajac ciagtos¢ przesladowan,
dyskurs ten przyczynia si¢ do wyjasnienia obecnej sytuacji Roméw jako
rezultatu dhugiej historii, ktora jest odpowiedzialna za to, ze zbiorowosci
romskie stanowia ,,niewyksztatlcone, bezrobotne grupy, zyjace w ogromnej
biedzie, poddane segregacji, pogardzane przez grupy wigkszosciowe, beda-
ce ofiarami najgorszych uprzedzen i nienawisci oraz nieposiadajace odpo-
wiedniej sity oraz organizacji niezbgdnej do obrony przed przemocg™™*.

33. 1. Hancock, Gypsy History in Germany...

34. Zob. 1. Hancock, The Pariah Syndrome. An Account of Gypsy Slavery and Persecu-
tion, Karoma Publishers, Inc.Ann Arbor 1987.

35. PER Report...,s. 3.
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Dzien Pamigci o Zagtadzie Romow.
Uroczystosci na terenie bylego Familenzigeunerlager w Birkenau, O$wigcim, Polska
(fot. A. Bartosz, 2004, Archiwum Muzeum Etnograficznego w Tarnowie)

Tradycja taka moze by¢ jednak niebezpieczna. Mozna si¢ bowiem
zgodzi¢ z Jennifer Hohschild, ktora twierdzi, ze ,,0 ile status ofiary moze
by¢ skuteczny gdy chodzi o domaganie si¢ czego$ od spoteczenstwa i po-
zyskiwania $rodkow od panstwa poprzez manipulowanie poczuciem winy
i odpowiedzialnosci spotecznej, o tyle istnieje realne niebezpieczenstwo, ze
grupa przesladowana moze w ten status uwierzy¢ i zinternalizowaé¢ go jako
niezmienny element jej zycia”*. Poza tym, historia jako pasmo ciaglych
cierpien, pomimo niezwykle silnego tadunku emocjonalnego, ktéry moze
przyczyni¢ si¢ do jednoczenia réznych grup romskich, jest mimo wszystko
historig zewngtrzna, ktdrej wiasciwym podmiotem sa nie Romowie, lecz ich
przesladowcy. Niemniej jednak dyskurs odwolujacy sig do takiej historii moze
by¢ uzyteczny w procesie budowania tozsamosci, o ile zostanie uzupehiony
o inne jeszcze argumenty, ktore beda rownowazyly jego negatywne elementy.

36. Ibid., s. 20.
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2.2.3. Od grupy etnicznej do ,,ponadnarodowego narodu”

Ten rodzaj dyskursu jest sktadnikiem tradycji romskiego nacjonalizmu
i jest zwigzany z wysitkami na rzecz pielggnowania romskiej kultury, jezy-
ka, sposobu zycia i tradycyjnych form aktywnos$ci ekonomicznej. Wzmac-
nia romska solidarno$¢ miedzygrupowa i przeciwstawia si¢ tendencjom asy-
milacyjnym. Jednakze jego zwolennicy muszg bra¢ pod uwagg, ze kultura
romska jest bardzo zréznicowana, co sprawia, ze wszelkie wysitki na rzecz
budowania ponadgrupowych tozsamosci sa utrudnione. Powaznym proble-
mem dla zwolennikéw tej tradycji sa rowniez wystepujace wsrod czgsci Ro-
mow tendencje do identyfikowania sig ze spoteczenstwem wigkszosciowym
lub innymi niz romska mniejszo$ciami®’.

Rowniez wspotczesny kontekst polityczny wystgpujacy w Europie
Wschodniej sprawia, ze transnarodowa tozsamo$¢ oparta na odrebnosci et-
nicznej moze by¢ postrzegana negatywnie jako konkurencyjna alternatywa
dla dominujacej wizji tozsamosci narodowej, zwiazanej z koncepcja narodow
etnicznie jednolitych, identyfikujacych si¢ w kategoriach wspolnej kultury
i pochodzenia®®. A zatem tradycja etniczno-narodowa Roméw musi by¢ wy-
twarzana w taki sposob, aby byta z jedne;j strony akceptowalna dla wschodnio-
europejskich nacjonalizméw, z drugiej zas, aby byta akceptowalna jako wspol-
na identyfikacja dla wielu rézniacych si¢ migdzy soba grup Roméw. Taka
kombinacja czynnikow prowadzi do upolitycznienia romskiej etnogenezy.

2.3. Upolitycznienie etnogenezy

Nicolae Gheorghe, zwracajac uwagg na bardziej polityczny niz kultu-
rowy charakter romskiej etnogenezy podkresla, ze etniczno$¢ nie powinna
by¢ traktowana w przypadku Romoéw jako zmienna niezalezna. Jest ona we-
dhug niego w duzej mierze konsekwencja dziatan o charakterze politycz-
nym, podjetych w celu zwigkszenia bezpieczenstwa Romow i zapewnienia
uznania ich praw. Nie oznacza to oczywiscie porzucenia idei tozsamosci et-
nicznej lecz raczej inne roztozenie akcentow: potozenie wigkszego nacisku
na polityczng organizacje Romdw i ich uczestnictwo w zyciu politycznym,
a takze uznanie sfery politycznej za przestrzen, w ktorej rozne grupy etnicz-
ne 1 narodowe moga ze soba wspdtpracowaé w celu rozwiazania swoich
problemow. Wspdtpraca ta powinna si¢ zdaniem Gheorghe opiera¢ na za-
fozZeniu, Ze roznice istniejace migdzy wspotdziatajacymi w przestrzeni poli-

37. Ibid., s. 19.
38. N. Gheorghe, op. cit., s. 843.
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tycznej grupami nie moga si¢ sta¢ zagadnieniem dominujacym i organizuja-
cym komunikacje migdzy nimi. W tym sensie, mowiac stowami Gheorghe,
,kultura przesuwa sie w sfere polityki”™.

Upolitycznienie etnogenezy oznacza nacisk na skierowana na zewnatrz
dziatalno$¢ romskich organizacji. To wlasnie te organizacje, nie za$ istnie-
jace tozsamosci etniczne, staja si¢ w tym ujeciu podstawa romskiej eman-
cypacji*’. Musza one jednak stawi¢ czota stanowiskom krytycznie oceniaja-
cym romski potencjal polityczny, wystgpujacym tak wsrod samych Roméow
jak 1 poza ich $rodowiskiem. Tak wigc z jednej strony niektorzy, bardziej
tradycyjnie nastawieni Romowie, traktuja romska dziatalno$¢ polityczna
jako nieistotng lub nawet sprzeczna z zasadami romskosci, gdyz wymaga
ona Scistych kontaktéw z nieromskim $wiatem i stosowania jego metod
W rozwiazywaniu spraw romskich. Z drugiej strony, romski ruch polityczny
narazony jest na krytyke ze strony tych przedstawicieli spoteczenstw wigk-
szosciowych, ktorzy traktuja Romow jako ,,problem spoteczny”, ktory po-
winien by¢ ,,rozwiazany” poprzez asymilacj¢ lub za pomoca srodkéw admi-
nistracyjnych.

Rowniez niektorzy uczeni zajmujacy si¢ Romami krytykuja romski
nacjonalizm polityczny. lan Hancock cytuje na przyktad bylego redaktora
»Journal of the Gypsy Lore Society”, Briana Vessey-Fitzgeralda, dla kto-
rego romski nacjonalizm byt ,romantycznym ghupstwem”, a takze Dorg
Yates, honorowego sekretarze tej organizacji, ktéra uwazata ze koncepcja
romskiego ruchu politycznego jest rownie realistyczna jak basniowe opo-
wiesci. Z kolei Werner Cohn, w ksiazce, ktora zostata opublikowana dwa
lata po pierwszym Swiatowym Kongresie Romskim, twierdzi, ze ,,Cyganie
nie maja przywodcow, organizacji i ruchu narodowego” oraz ze nie jest mu
znany zaden potwierdzony przypadek autentycznego zaangazowania ,,Cy-
gandéw” w dziatalnos¢ o charakterze politycznym?®'.

Glosy takie mozna czg$ciowo wyjasni¢ jako manifestacje nostalgicznej
wizji Romow jako pozostajacych z dala od nowoczesnych ruchéw politycz-
nychiideologii. Czasami wspieraja one etnograficzno-folklorystyczny obraz
Roma w dobrej wierze: wyrazajac troske o to, ze tradycyjna romska kultura
moze ulec zniszczeniu w toku proceséw modernizacyjnych stanowiacych
warunek istnienia romskich ruchow politycznych. Jednakze opinie te wy-
razaja zarazem brak zrozumienia dla aspiracji znacznej czgsci romskich elit
1 ignoruja procesy, ktore juz od jakiego$ czasu zmieniaja tradycyjne wzory
romskiego zycia.

39. Ibid., s. 842.
40. D. Kenrick i G. Puxon, op. cit., s. 210-214; N. Gheorghe, op. cit., s. 842-844.
41. 1. Hancock, The Pariah Syndrome...,s. 127.
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Taki nostalgiczny portret Romoéw powstal w rezultacie projekcji ro-
mantycznych, antymodernizacyjnych idei, w ktorych Romowie pehili
czesto role personifikacji tesknoty za zyciem wolnym od ,,cywilizacyjnego
zepsucia”. W takim kontekscie, jak zauwaza lan Hancock, polityczna dzia-
falno$¢ Romoéw podwazata rozpowszechnione wyobrazenie ,,Cygana” jako
beztroskiego wedrowca. ,,Gdy nie-Cyganie przesiadaja si¢ z wozu konnego
do samochodu, okresla sig to jako postep, gdy Cyganie robia to samo, jest to
rozczarowanie™ .

Krytyka upolitycznienia romskiej etnogenezy stanowi wyraz prze-
$wiadczenia, ze romska tozsamo$¢ etniczna jest zasadniczo anty-nowocze-
sna i nie moze shuzy¢ jako podstawa dla nowoczesnych identyfikacji na-
rodowych. Aby podwazy¢ ten poglad i tym samym uprawomocni¢ romski
proces narodotworczy mozna zwrdcic si¢ do wewnetrznej tradycji romskich
ruchow nacjonalistycznych. Jest to jednak tradycja wzglednie nowa, ktdra
moze okaza¢ si¢ niewystarczajaca do zblizenia na jej gruncie bardzo réz-
nych grup romskich. Nie wydaje si¢ tez by miala ona wystarczajaca site
aby sta¢ si¢ symbolem romskiej tozsamosci i uprawomocni¢ emancypacje
Romoéw w oczach nieromskiego $wiata. A zatem romska tradycja narodowa
musi zosta¢ uzupetiona o inna, posiadajaca brakujace jej elementy.

Wydaje sig, ze taka tradycja moze by¢ wizja Romow jako ludu przesla-
dowanego: dtuga i ciagta historia cierpienia, ktore w mniejszym lub wigk-
szym stopniu bylo udziatem wszystkich grup Romow i ktora zwiazana jest
z opozycja $wiata romskiego i nieromskiego, wokot ktorej zawsze wytwa-
rzaly si¢ romskie tozsamosci. Tradycja ta ma rowniez ogromny ladunek
emocjonalny i jest w stanie uprawomocni¢ emancypacj¢ Romow w katego-
riach moralnych jako kompensacj¢ za przesladowania w przesztosci i obro-
ng przed nimi na przysztosc.

Z kolei zwiazek z tradycja nacjonalistyczna moze zniwelowaé znacze-
nie stabszych punktoéw tradycji przesladowanych: syndrom mentalnosci ofia-
ry 1 zalezno$¢ od zewngtrznego, nieromskiego uktadu odniesienia. Moga one
by¢ zréwnowazone przez nacisk na romski opdr i umiejetnos¢ przetrwania
a takze przez wtasna perspektywe historyczna romskich ruchéw politycznych.
A zatem kombinacja politycznego nacjonalizmu z tradycja przesladowanych
moze stworzy¢ skuteczny dyskurs retoryczny i jednocze$nie moze by¢ szero-
ko akceptowanym dyskursem popularnym. Kombinacja taka moze tez stano-
wi¢ rozwigzanie ,,dylematu Lowenthala”: tradycja przesladowanych stwarza
wspolnie dzielona przesztosé, w ktdrej moze si¢ zakorzeni¢ romska tozsa-
mos$¢ narodowa, za$ nosiciel tej tozsamosci, zorganizowany politycznie ruch
romski, nadaje tej przesztosci status elementu oficjalnej historii grupy.

42. 1. Hancock, The East European Roots..., s. 138.
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Jednakze, aby synteza tradycji narodowej i tradycji przesladowan mo-
gla sig stac¢ czgscia romskiej pamigci zbiorowej potrzebny jest jeszcze jeden
krok. Pamie¢, jak stusznie zauwazaja Fentress i Wickham, jest nie tylko re-
prezentacja przesztosci. Jest takze dziataniem komunikacyjnym, polegaja-
cym na méwieniu o wspomnieniach i odtwarzaniu przesztosci poprzez jej
upamigtnienie®. To wlasnie 6w aktywny aspekt pamieci sprawia, ze wyna-
leziona tradycja przeksztatca si¢ w dyskurs popularny i zmienia indywidual-
ne wspomnienia w pamig¢ zbiorowa. W ostatniej czesci artykutu cheiatbym
przedstawi¢, w jaki sposob 6w dyskurs staje si¢ czescia romskiej pamigci za
pomoca praktyk wspomnieniowych dotyczacych zaglady Romoéw w czasie
II wojny $wiatowe;.

3. ROMOWIE I HOLOKAUST
3.1. Uzyteczno$¢ tragicznej przesziosci

Wostatnich kilkunastu latach daje si¢ zauwazy¢ rosnace zainteresowa-
nie Romoéw dotyczacymi ich wydarzeniami z czasow 11 wojny $wiato-
wej, co wyraza si¢ na przyktad w coraz czg¢stszych wizytach grup romskich
z catego §wiata w Muzeum Auschwitz-Birkenau, zwlaszcza z okazji obcho-
dow rocznicy wymordowania wigzniow tzw. obozu cyganskiego (Zigeuner-
lager). Trzeci Swiatowy Kongres Roméw w 1981 r. poswiecony byt niemal
wylacznie losowi Roméw w czasie wojny, a od lat 90. pojawia si¢ coraz
wigcej publikacji poswigconych zagtadzie Romow.

Publikacje te sg istotne nie tylko z czysto akademickiego punktu wi-
dzenia (jako ze sytuacja Romow w czasie Il wojny $wiatowej byta przez
dlugi czas raczej zaniedbanym obszarem badawczym), lecz takze dlatego,
ze cze$¢ z nich* pisana jest przez romskich aktywistow lub sympatykow
i wspolpracownikow romskich organizacji, z intencja naszkicowania
konturéw romskiej pamigci zbiorowej w taki sposob, aby stata si¢ ona
istotnym elementem $wiadomosci historycznej wsrod Roméw. W tym
sensie zagtada Romow w czasie Il wojny §wiatowej stanowi kluczowy
moment ich historii, dzielac ja na okres ,,przed” i ,,po0” zagltadzie, i na-
daje tej historii znaczenie pasma ciagtych przesladowan, ktore znalazty

43. J. Fentress i C. Wickham, op. cit., s. X.

44. Zob. cytowane prace Kenricka i Puxona, Hancocka, Huttenbacha, a takze G. Tyr-
nauer, Gypsies and the Holocaust. A Bibliography and Introductory Essay, Montreal Institute
for Genocide Studies, Montreal 1991.
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Blok 13. na terenie obozu Auschwitz.
Miesci si¢ w nim wystawa po§wigcona zagtadzie Romow
(fot. A. Bartosz, 2004, Archiwum Muzeum Etnograficznego w Tarnowie)

swa kulminacj¢ w czasie wojny 1 wywieraja wplyw na romska histori¢
réwniez obecnie®.

Jednakze, jesli pamig¢ jako intelektualna reprezentacja przesztosci ma
mie¢ znaczenie praktyczne, musi by¢ uzupelniona pamigcia bedaca aktyw-
nym aktem wspominania: dziataniem symbolicznie odtwarzajacym prze-
sztos¢. Dlatego coraz czgstsza obecno$¢ Romow w Muzeum Obozu Au-
schwitz stanowi nie tylko przejaw dazenia romskich aktywistow do zajecia
przez Roméw naleznego im miejsca w historii Holokaustu i w symbolice
Auschwitz, lecz takze dziatanie upamigtniajace, ktére pozwala jego uczest-
nikom wiaczy¢ indywidualne wspomnienia w pamigé grupowa i wytworzy¢
tradycje historyczna, do ktérej Romowie mogliby si¢ odwotywac. Dzialanie
takie moze si¢ tym samym przyczyni¢ do integracji roznych grup romskich
i by¢ moze do wytworzenia jakiej$ formy tozsamosci ponadgrupowe;.

45. Idea ta jest wyraznie widoczna w tytule cytowanego tekstu Hancocka: Gypsy Hi-
story in Germany and Neighboring Lands. A Chronology Leading to the Holocaust and Be-
yond.
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Pierwsza ze wspomnianych powyzej funkcji, przeksztatcenie pamigci
indywidualnych w pamig¢ zbiorowa, jest szczegdlnie istotna ze wzglgdu na
brak rozbudowanego publicznego dyskursu §mierci w tradycyjnej kulturze
romskiej. Jak pisza Andrzej Mirga i Lech Mroz, osoba zmarta zostaje w tej
kulturze wykluczona ze $wiata zywych nie tylko fizycznie, lecz takze w spo-
sob symboliczny: jej imi¢ jest rzadko wspominane poza okoliczno$ciami
o charakterze rytualnym, a jej zycie rzadko staje si¢ przedmiotem publicz-
nego upamigtnienia. Ta cecha tradycyjnej kultury sprawia, ze rowniez mo-
wienie o zamordowanych w czasie Il wojny §wiatowej moze by¢ czasami
postrzegane jako co$ niestosownego*. Stwarza ona rowniez istotny problem
dla budowania tozsamos$ci opartej na tradycji historycznej. Tym samym
nie mozna interpretowac rosnacej popularnosci romskich wizyt w miejscu,
w ktorym dokonata si¢ zaglada sporej czgsci Romow, w kategoriach zwy-
czaju kulturowego lub tradycji rodzinne;j. Jest to raczej oznaka zmiany trady-
cyjnego wzoru kulturowego, wywotana miedzy innymi dziataniami na rzecz
wytworzenia nowej, etniczno-narodowej tozsamosci romskiej, ktéra pod-
kresla wage powszechnie akceptowanej tradycji historycznej. Symboliczne
ponowne przezywanie wydarzen historycznych w miejscu, w ktérym sig one
dokonaty, pomaga wytworzy¢ taka tradycje na poziomie dziatan spotecz-
nych, tak jak wysitki romskich intelektualistow wytwarzaja ja na poziomie
historii pisanej. A zatem uroczysto$ci upamigtniajace na terenie Auschwitz,
a takze w innych miejscach stanowia punkt, w ktorym spotykaja si¢ oba pro-
cesy: uogolnienie pamigci indywidualnych i przeksztalcenie wynalezionej
tradycji w dyskurs popularny.

Wzajemna zalezno$¢ tych procesow ilustruje dwojaka nature prze-
sztodci, ktora staje si¢ elementem nowej romskiej tradycji. Z jednej strony,
z indywidualnego punktu widzenia, jest to czgsto przesztos¢ tragiczna, nie-
dajaca si¢ tatwo przyswoi¢ w kategoriach intelektualnych czy emocjonal-
nych. Z drugiej strony, istnienie romskiej tozsamo$ci narodowej sprawia, ze
przeszto$¢ ta staje si¢ uzyteczna gdyz nadaje znaczenie owej tozsamosci jako
najistotniejszy epizod romskiej historii 1 usprawiedliwia dziatania na rzecz
uznania tej tozsamosci przez innych. Jesli zgodzimy si¢ z Charlesem Maie-
rem, ze ,,aczkolwiek pamig¢ lezy u podstaw tozsamosci, to ani historia nie
moze by¢ zredukowana do pamigci, ani tez tozsamo$¢ nie moze by¢ przed-
stawiana wyltacznie w kategoriach historii™’, to zauwazymy, ze przypadek
tozsamosci romskiej spetnia zatozenie lezace u podstaw jego twierdzenia.

46. A. Mirga, L. Mroz, op. cit., s. 31. Nie oznacza to oczywiscie zapomnienia, jak to
przekonujaco wykazat w innej pracy Lech Mréz (Zob. L. Mroz, Niepamieé nie jest zapomina-
niem. Cyganie-Romowie a holokaust, ,,Przeglad Socjologiczny” t. XLIX/2, 2000).

47. C. S. Maier, The Unmasterable Past. History, Holocaust and German National
Identity, Cambridge, Harvard Universitz Press, Massachusetts, London 1988, s. 149.
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Jest to tozsamos¢ oparta na spontanicznych indywidualnych formach pa-
mieci, ktore jednakze nie sumuja si¢ w zbiorowa pamigé historyczng grupy.
Ta ostatnia powstaje w wyniku proceséw ,,wynajdywania tradycji”’ oraz to-
warzyszacych im zbiorowych dziatan upamigtniajacych. Z drugiej strony,
romska tozsamo$¢ ponadgrupowa jest reprezentowana przez romskich akty-
wistow w kategoriach polityczno-narodowych i cho¢ jest oparta na historii
i pamigci, to nie moze by¢ do nich zredukowana.

3.2. Konkurencja ofiar?

Widok zydowskich i romskich grup, krzyzujacych swe $ciezki w mu-
zeum Auschwitz-Birkenau prowokuje do zadania pytania o podobienstwa
migdzy wysitkami na rzecz uczynienia z pamigci romskiej zagtady czynni-
ka budujacego nowoczesna romska tozsamos$¢ a wspotczesnymi postawa-
mi Zydow, zwlaszcza amerykanskich, wobec miejsc, w ktérych dokonat sie
Holokaust. Jack Kugelmass opisuje Zydow odwiedzajacych miejsca zagtady
w Polsce jako uczestnikow ,,$wieckiego rytuatu, ktory potwierdza, kim sa
jako Zydzi™*. Wedhug Kugelmassa, rosnaca asymilacja i sekularyzacja ame-
rykanskich Zydéw wytwarza potrzebe poszukiwania nowych znakow gru-
powej tozsamosci i odrgbnosci. Odwotujac si¢ do koncepcji symbolicznej
etnicznosci Herberta Gansa, Kugelmass pisze, ze pamig¢¢ Holokaustu odpo-
wiada ,,potrzebie zagrozenia,” wyrastajacej z kryzysu religijnosci, wzrostu
liczby matzenstw mieszanych i braku otwartego antysemityzmu, ktére to
czynniki sprawiaja, ze granice miedzy Zydami a nie-Zydami zostaly znacz-
nie ostabione®. Inna funkcja rytualnego przezywania Holokaustu jest dla
Zydow symboliczne odwrdcenie rzeczywistosci: ,,Przywotujac Holokaust
w udramatyzowany sposob, to znaczy udajac si¢ do miejsc, w ktorych si¢ on
wydarzyl i odtwarzajac symbolicznie rzeczywisto$é czasu Zaglady, Zydzi
amerykanscy nie tylko przywohuja ,,duchy plemienia” utozsamiajac si¢ z ich
meczenstwem, ale tez czynia przeszio$¢ czyms$ obecnym w terazniejszosci.
A dokonujac tego, symbolicznie odwracaja rzeczywisto$¢: przemieniaja si¢
z grupy postrzeganej obecnie jako uprzywilejowana (w przypadku amery-
kanskim) lub agresywna (w przypadku izraelskim) w grupe nieposiadajaca
zadnych przywilejow, jaka w istocie rzeczy kiedys byli”*.

48. J. Kugelmass, The Rites of the Tribe: The Meaning of Poland for American Jewish
Tourists [w:] J. Kugelmass (red.), Going Home, ,,YIVO Annual”, vol. 21, Northwestern Uni-
versity Press and the YIVO Institute for Jewish Research, Evanston, Illinois 1993, s. 419.

49. Ibid., s. 424.

50. Ibid.,s. 428.
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Mozna powiedzie¢, ze podobienstwa pomigdzy Zydami a Romami sa
uderzajace: w obu przypadkach zagrozona (cho¢ w rdzny sposob) tozsamosé
poszukuje wsparcia w dziataniach, ktére ozywiaja pamie¢, jednocza ludzi
wokot kluczowych wartosci ich historii i wytwarzaja uprawomocnienie dla
ich obecnej badz postulowanej sytuacji. Jesli wezmiemy pod uwage zmia-
ne¢ postrzegania statusu ofiary, wywotana przez historyczna debat¢ na temat
Holokaustu, mozemy oczekiwac¢, ze réwniez Romowie moga chcie¢ utozsa-
miaé sie z losem Zydow, przedstawiaé sie jako ofiary tych samych przes$la-
dowan i uczestniczy¢ w symbolicznych korzysSciach, jakie taka tozsamos¢
moze przynie$c®.

Podobienstwa sytuacji Zydow i Romoéw, nie tylko w kontekscie
Holokaustu, przyciagnetly uwage historykow. Angus Fraser poréwnuje
na przyklad diasporyczny charakter obu grup, podkreslajac ogolne po-
dobienstwo, lecz koncentrujac sig¢ raczej na réznicach, jako ze Romowie
stanowili ,,diasporg bez kasty kaptanskiej, uznanego statusu dla swoje-
go jezyka, tekstow zawierajacych wierzenia i reguty moralne, oraz ofi-
cjalnych straznikoéw tradycji etnicznej”*2. Biorac te réznice pod uwage,
Fraser stwierdza, ze przetrwanie tozsamosci romskiej nalezy traktowac
jako unikalne zjawisko historyczne. Z kolei Ian Hancock przedstawia
postawy antyromskie w Europie jako element ,,obrony chrzescijan-
stwa”, w ramach ktérej Romowie byli postrzegani jako ,,zewngtrzne
zagrozenie”, razem z Mongotami, Tatarami, Seldzukami i Maurami®.
Status zagrozenia chrze$cijanstwa i nienawi§¢ motywowana religijnie
moga by¢ uznane za elementy w bardzo podobny sposéb ksztattuja-
ce sytuacje Zydow i Roméw. Wreszcie Gabrielle Tyrnauer w taki oto
sposob przedstawia podobiefistwa pozycji spotecznej Romow i Zydow
w Europie: ,,Na dtugo przedtem, zanim Zydzi i Romowie znalezli
wspolne przeznaczenie w Auschwitz, ich drogi spotykatly si¢ w Euro-
pie. Obie grupy byly postrzegane jako outsiderzy: obcy i posrednicy,
ktorzy roznosili wiadomosci a takze dostarczali dobr i ustug, na ktore
istnialo zapotrzebowanie wsrod osiadtych spotecznosci. Byli wyko-
rzenionymi we¢drowcami, ktorzy postugiwali si¢ ostro zarysowanym
rozréznieniem pomig¢dzy ‘my’ a ‘oni’, na co ludy osiadte odpowiadaty
z ochota, a czasami z okrucienstwem, podobnym rozréznieniem. Gdy

51. Nagrody zwiazane z byciem ,,jak Zydzi” nie musza by¢ tylko natury symboliczne;.
Ian Hancock opisuje przypadek romskiego muzyka w Niemczech, ktéry zmienit nazwisko na
Rosenberg: ,,z cyganskim nazwiskiem miesigcami byt bezrobotny, z nowym zydowskim na-
zwiskiem szybko znalazt pracg. ‘Niemieckie sumienie jest bardzo selektywne’, komentowat
ze $miechem” (I. Hancock, The Pariah Syndrome...,s. 78).

52. A. Fraser, op. cit., s. 44.

53. 1. Hancock, The European Roots..., s. 135.



164 STUDIA ROMOLOGICA 1/2008

pojawiaty si¢ problemy, tak Zydzi, jak i Cyganie byli pod reka jako
wygodne kozty ofiarne”*.

Jednakze prezentowanie podobienstw miedzy obiema grupami, jesli
idzie o status spoteczny czy historig, nie budzi szczego6lnych kontrowersji
miedzy Zydami a Romami. Tym, co taka kontrowersje budzi, sa proby przed-
stawiania jako podobnego lub identycznego losu Zydow i Romoéw w czasie
Holokaustu. To wilasnie ,,wspolne przeznaczenie w Auschwitz”, by uzy¢ cy-
towanych juz stéw Tyrnauer, prowokuje dyskusje i rozbudza emocje.

Romscy dziatacze i sympatyzujacy z ich aspiracjami intelektualisci,
podkreslajac wspdlny los obu grup, odwotuja si¢ przede wszystkim do tej
samej rasistowskiej ideologii lezacej u podstaw ich przesladowan. Kenrick
i Puxon, analizujac zebrane przez nich dokumenty nazistowskie i prace na-
zistowskich ,antropologéw rasowych”, dochodza do wniosku, Zze nie bylo
szczegdnych réznic pomiedzy rasistowska definicja Roméw i Zydow. Jak to
ujat jeden z cytowanych przez nich autoréw, ,,w Europie tylko Zydzi i Cyga-
nie maja obca krew”*. Inny nazistowski autor podzielit populacj¢ europej-
ska na nastepujace kategorie: Niemcy i podobne rasy (stammesgleich), rasy
obce (stammesfiemd), Zydzi i Cyganie, kolorowi*. Z kolei Henry Huttenbach
przedstawit inng nazistowska hierarchig ras, w ktorej na szczycie znajdowali
si¢ Niemcy, nastgpnie ,,ludy warte oszczedzenia” (lebenswertes), np. Skan-
dynawowie, ,,ludy niewarte oszczedzenia” (lebensunwertes), np. Stowianie,
ktorzy zostali okresleni jako ,,podludzie” (Untermenschen), Cyganie, oraz
Zydzi, postrzegani jako ,,anty-rasa znajdujaca sie poza obszarem czlowie-
czenstwa, ktorej eksterminacja stala si¢ Swigta sprawa partii 1 panstwa’’.
W tym przypadku Zydzi zostali wyselekcjonowani jako najwazniejszy cel
rasistowskiej polityki hitleryzmu, Romowie jednakze byli nast¢pni, zajmujac
w nazistowskim schemacie miejsce pomigdzy ,,podludzmi” i ,,anty-ludzmi”.

Czasami podkresla sig, ze zorganizowane, metodyczne kroki prowadza-
ce do eksterminacji, podjgto w przypadku Romow wezesniej niz w przypad-
ku Zydow®, a takze, ze rasistowska definicja Roméw byta bardziej surowa
niz definicja Zydoéw. Wedlug Kenricka i Puxona, ,,jesli dwoje z szesnastu
prapradziadkéw jakiej$ osoby bylo Cyganami, wowczas byta ona sklasy-
fikowana jako czesciowo Cygan i pozniej, w 1943 r., mogla by¢ wystana

54. G. Tyrnauer, op. cit., s. iX.

55. D. Kenrick, G. Puxon, op. cit., s. 59.

56. Ibid., s. 63.

57. H.R. Huttenbach, op. cit., s. 32.

58. 1. Hancock, Uniqueness, Gypsies and Jews [w:] Y. Bauer i in. (red.), Remembering
for the Future. Working Papers and Addenda, T. 11: The Impact of the Holocaust on the Con-
temporary World, Pergamon Press, Oxford 1989, s. 2021; por. tez I. Hancock, Gypsy History
in Germany...
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do Auschwitz (...). Osoba z jednym zydowskim dziadkiem (czterema pra-
pradziadkami) nie bylta zasadniczo poddana nazistowskiemu prawodawstwu
antyzydowskiemu”. Tego rodzaju interpretacja doprowadzita Hancocka do
whniosku, Ze ,.,gdyby kryteria klasyfikowania, kto jest Zydem byly zastoso-
wane rowniez do Cygandw, wowczas okoto 20 000 sposrod nich unikngtoby
$mierci”®.

Innym argumentem podnoszonym przez zwolennikow utozsamiania
sytuacji Zydow i Romow jest to, ze droga do zagtady byta w przypadku obu
grup taka sama. ,,Zaczynala si¢ ona od definicji grupy, skonstruowanej przez
ideologow i ‘naukowcow od spraw rasowych’, a nastgpnie prowadzita do
identyfikacji jednostek spelniajacych te definicje, a wreszcie do ich spotecz-
nej a nastepnie fizycznej izolacji. W rezultacie tych procesow tak Zydzi jak
i Cyganie zostali umiejscowieni poza prawem i pozbawieni ochrony ze stro-
ny panstwa’®!, Rowniez kolejne kroki, ktore nastegpowaly po etapie definicji,
identyfikacji i izolacji, byty w przypadku Romoéw identyczne jak te, jakie
wedtug Raula Hilberga podejmowano przeciwko Zydom: wywlaszczenie,
koncentracja i wreszcie zniszczenie®.

Podnoszony jest wreszcie argument, ze odsetek romskich ofiar byt po-
dobny do tego, ktory charakteryzowat ofiary zydowskie. [an Hancock cytuje
szacunki Simona Wiesenthala, wedhug ktorych ,,Cyganie byli mordowani
w podobnych proporcjach jak Zydzi, w krajach okupowanych przez nazi-
stow zginglo ich okoto 80 procent” i konkluduje, ze ogdlny odsetek rom-
skich ofiar moze by¢ nawet wigkszy od zydowskich®,

Reakcja srodowisk zydowskich na tego rodzaju argumenty jest rézna:
od petnej akceptacji Romow jako ofiar Holokaustu, jak w przypadku stano-
wiska Wiesenthala, do przekonania, ze Holokaust byt wydarzeniem jedynym
w swoim rodzaju i dotyczyt wytacznie Zydow. Na przyktad wedtug Roberta
Wistricha zagtada Zydéw , jest nieporéwnywalna do nazistowskich przesla-
dowan innych grup, niezaleznie od tego, czy chodzito o Rosjan, Serbow,
Czechow, Sinti, Romoéw, homoseksualistow czy przeciwnikow polityczny-
ch®. Ta druga opinia wydaje si¢ dominowac¢: jak pisze Ralph Slovenko,
»Zydowscy historycy, edukatorzy i politycy nie ustaja w podkres§laniu ro6z-

59. D. Kenrick, G. Puxon, op. cit., s. 67.

60. 1. Hancock, Uniqueness..., s. 2021.

61. G.Tymauer, op. cit., s. Xv.

62. R. Hilberg, The Destruction of the European Jews. Revised and definitive edition,
Holmes & Meier, New York, London 1985, s. 53-54.

63. 1. Hancock, Uniqueness..., s. 2020, 2024.

64. R. Wistrich, Antisemitismus in 20. Jahrhundert. Ein Uberblick [w:] P. Bettelheim,
S. Prohinig, R. Streibel (red.), Antisemitismus in Osteuropa. Aspekte einer historischen Kon-
tinuitdt, Picus Verlag,Wien 1992, s. 21.
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nicy pomiedzy zagtada Zydéw w Europie a wszystkimi innymi masowymi
mordami”®.

Przekonanie, ze Holokaust byt wydarzeniem jedynym w swoim rodzaju
i dotyczyl wytacznie Zydow, wywoluje z kolei negatywne reakcje romskich
intelektualistow, zwlaszcza gdy stanowi podstawe do odmawiania Romom
prawa do uczestnictwa w migdzynarodowych instytucjach i dziataniach
zwiazanych z upamigtnianiem Holokaustu. ,,Chciatbym wiedzie¢ — pisze lan
Hancock — dlaczego przyjgcie tylko jednego reprezentanta Romow w Holo-
caust Memorial Council zajelo ponad siedem lat, jesli procent naszych strat
byt taki sam, o ile nie wigkszy niz strat zydowskich; chciatbym wiedzie¢
dlaczego nie byliSmy zapraszani do uczestnictwa w dorocznym Dniu Pa-
mieci; cheialbym wreszcie wiedzieé, dlaczego tragedia Zydow byta ‘jedyna
w swoim rodzaju’, podczas gdy romskie ofiary doswiadczyly tego samego
losu, z tych samych powodow™®®.

W tym miejscu nie zamierzam analizowa¢ problemu wyjatkowosci Ho-
lokaustu, ani tez stosowalnosci tego terminu do opisu tragedii Romow. Nie
jest to bowiem problem, ktéry moze by¢ rozwiazany srodkami socjologii.
Mozna jednak stwierdzi¢, ze budujac swa tozsamo$¢ na historii Holokaustu,
Romowie beda musieli konkurowac¢ z juz ustanowiona, silna tradycja jedne;j
z form tozsamosci zydowskiej i beda musieli w zwiazku z tym rozwijac t¢
forme swojej tozsamos$ci w duzej mierze jako dyskurs polemiczny®’.

3.3 Polityka pamigci

Prawne 1 polityczne wysitki, aby by¢ uznanym za nardd, musza by¢
wsparte dzialaniami na poziomie spolecznym i kulturowym. Z jednej strony
beda one legitymizowaly te wysilki, z drugiej za$ beda ktadly podwaliny
tozsamosci narodowej. Jesli przyjmiemy wizj¢ narodu jako ,,wspolnoty wy-

65. R. Slovenko, On Jewish-Polish Relations, ,,The Journal of Psychiatry & Law”,
Winter issue 1987, s. 665.

66. 1. Hancock, Uniqueness..., s. 2024,

67. Oczywiscie trzeba zaznaczy¢, ze istnieje szereg przykladow owocnej wspotpracy
srodowisk romskich i zydowskich w dziedzinie badania Holokaustu i przezwycigzania jego
nastgpstw. Warunki mozliwego kompromisu szkicuje na przyklad nieco egzaltowana wy-
powiedz Harry’ego Cargasa: ,,Wszystkie tragedie maja jedyne w swoim rodzaju wymiary.
Uznanie jednych z nich nie musi oznacza¢ trywializacji innych. Niektorzy Zydzi musza to
zrozumie¢. Romowie za$ nie powinni sig¢ czu¢ urazeni, ze bol zydowski przyciagnat wigcej
uwagi niz ich wlasne cierpienie. Romowie powinni by¢ wdzigezni, ze w ten sposob Lud
Ksiggi toruje drogg Ludowi Chwili tak, aby jego opowies¢ — romska opowies¢ — zostata za-
pamigtana” (H. J. Cargas, Reflections of a Post-Auschwitz Christian, Wayne State University
Press, Detroit 1989, s. 88—89).
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Obozowisko cyganskie podczas muzealnego Taboru Pamigci Roméw, Bielcza, Polska
(fot. A. Bartosz, 2007, Archiwum Muzeum Etnograficznego w Tarnowie)

obrazonej®®, musimy tez przyjac, ze jednym z najistotniejszych elementow
procesu ,,wyobrazania” jest konstrukcja powszechnie podzielanej tradycji.
Stowo ,,konstrukcja” nie oznacza tu oczywiscie fatszowania historii. Ozna-
cza ono standaryzacj¢ symbolicznych znaczen przesztych wydarzen histo-
rycznych i przedstawienie ich ciagu jako reprezentacji szczeg6lnej logiki,
ktéra uformowata przeszto$¢ grupy, wywiera wpltyw na jej terazniejszo$¢
i bedzie ksztaltowac jej przysztose.

Ta skonstruowana wizja historii, ktora w pewnym sensie jest historia
jako taka, petni rozmaite funkcje. Przede wszystkim jest ona czynnikiem
unifikujacym (a czasem nawet wytwarzajacym) pamigc¢ zbiorowa grupy,
a tym samym wzmacniajacym tozsamos$¢ grupowa. Poza tym przedstawia
ona grupe jako posiadajaca historig, ktora jest jej zbiorowym doswiadcze-
niem i zyje w jej zbiorowej pamigci. Tym samym odrdznia ona dang grupe
od rozmaitych ,,ludéw bez historii”. Aby historia grupy mogta pelni¢ owe
funkcje musi by¢ konstruowana wokot wydarzen o wielkiej wadze, posia-
dajacych uniwersalne znaczenie. Podstawowa hipoteza tego artykulu jest
przekonanie, ze w przypadku romskiego procesu narodotworczego takim

68. B. Anderson, op. cit.
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wydarzeniem jest zagtada Romow zamierzona przez nazistow i czgsciowo
zrealizowana w czasie 1 wojny $wiatowej. Przedstawianie nazistowskiego
planu zaglady jako wymierzonego we wszystkich Romoéw za to, ze byli Ro-
mami, pozwala na wytworzenie ponadgrupowej tozsamosci wspolczesnych
Romoéw jako potomkow tych, ktorzy byli skazani na unicestwienie.

Aczkolwiek istnieje wiele podobienstw pomiedzy sposobem, w jaki Zy-
dzi postrzegaja Holokaust i sposobem postrzegania przez romskie elity tra-
gedii Romow, to jednak funkcje tych percepcji roznia si¢ dosc¢ istotnie. Ro-
mowie nie potrzebuja podkresla¢ swojej odrebnosci poprzez odwotanie do
czasu zaglady: sq wystarczajaco odrgbni pomimo przymusowej asymilacji
w przesztosci 1 wspotczesnych tendencji asymilacyjnych wérod niektorych
grup romskich. Tym, czego potrzebuja jest raczej podkreslenie szczegélnego
charakteru tej odrebnosci (jako odrebnego narodu) i prawa do bycia odreb-
na grupa w ten wiasnie sposob.

Po drugie, Romowie nie potrzebuja dokonywac symbolicznego odwro-
cenia rzeczywistosci: oni sa nadal dyskryminowani i przesladowani realnie,
tak jak byli ich przodkowie. Tym, czego potrzebuja, jest symboliczne powig-
zanie zagtady Romow w czasie I wojny §wiatowej ze wspotczesnymi prze-
sladowaniami, aby te ostatnie zostaty objete takim moralnym potegpieniem,
jak to, ktore dotyczy nazistowskich zbrodni. Innymi stowy, konstruowanie
historii jest w przypadku Romoéw zorientowane ku przyszto$ci i ma prag-
matyczne, polityczne znaczenie. Tradycja, wbrew temu co pisat Eric Hobs-
bawm®, nie musi zatem by¢ przeciwienstwem pragmatyzmu. Dla Romoéw
wynaleziona tradycja peni istotne praktyczne funkcje w procesie budowa-
nia tozsamosci.

Rozpoczatem ten artykut od podkreslenia znaczenia symboliki naro-
dowej. Romowie nie sa w tym przypadku wyjatkiem. Jak pisze Raymond
Firth, ,,nowa flaga narodowa jest poteznym symbolem, skondensowanym
os$rodkiem uczu¢ zwiazanych z niezalezno$cia nowoutworzonej jednostki
politycznej””. Tozsamo$¢ Romow jako jednostki politycznej zostata wy-
tworzona. Ta szczegdlna jednostka polityczna nie posiada jednak ani jedne-
go kawatka ziemi, nad ktorym moglaby powiewac jej flaga. Wydaje sig, ze
w takim przypadku romska flaga bedzie zwiazana z terenem symbolicznym:
z przestrzenia wynalezionej tradycji. Tradycja ta jest obecnie wytwarzana
i jest to proces napotykajacy silna opozycjg. Poszukiwanie historycznych
fundamentow romskiej tozsamosci oznacza wigc konflikt z innymi trady-
cjami. Jest to jednak konflikt, w ktérym konstytuowac si¢ bedzie romska
podmiotowos¢ polityczna.

69. E. Hobsbawm, op. cit., s. 4.
70. R. Firth, op. cit., s. 347.
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Stawomir Kapralski

O RROMA THAJ O SAMUDARIPEN:

SO ANEL E SAMUDARIMASQERI EKSPERIENCA KAJ TE
VAZDINOL E AKANUTUNI INDENTITETA RROMANI

De kana peravdilas o Komunismo, nesave Rroma andar-e elita thaj o politikano
miskopen ¢hude pen jagales and-e akcia kaj te ovel pinzardo o statuto e Rromengéro
sar etno-nacionalo (selikani) grupa bi teritoriagéro. Jekh but vasno aspékto anda kaja
evolucia si e formacia neve identetaqéri, savi $aj te ovel operativo and-o akanutno
sundal thaj $aj te phandel khetane vervéra rromane grupe. Gasavi identitéta musaj
te ovel relativ zorali kaj te $aj kerel taraz ¢ nakhlutne tradicienge, vi rromane vi
gaszikane, save zumaven te khanc¢aren e Rromenggéri specifiko selikani identitéta thaj
te thoven lupunz and-e formacia gasave identitetaqéri.

Kaj te den ¢ekat gasave dikhimatenge thaj te ¢acaren ¢ Rromengéro procéso e
naciaqére vazdimasqéro, $aj te iranas e jakha karing e andrutni tradicia e rromane
«nacionalistone» miSkomata, save sikaven sis ¢ Rromen sar viktime ¢ historiagére
thaj javére nacienqére. Gasavi somkerdi tradicia si la bari zor te gudlol e manusenqe
and-e emocia thaj $aj te pherel lengéri godi, so ¢ Rromenqgéri emancipacia si moralo
mamujtaraz vas-e¢ nakhlutne ratvale persekucie thaj brakhipen lenge mamuj neve
dukhavimata.

Saj phenas so o ja¢ho gasave tradiciaqéro arakhldl and-o seripen ¢ Samuda-
rimasqéro so sis and-o Dujto Sundalutno Maripen. Kerav jekh analiza jekh a jekh
pal-o thana kaj sikavdol kava seripen e Samudarimasqéro thaj dikhav o baredér
simbolo and-o than ¢ mudarimasqére logoresqéro and-o Auschwitz Birkenau, savo
¢a¢imasbe kerdilds naharga but vasno than vas-e rromane seravne ceremonie. Ago-
re zumavav te sikavav so si pozitivo aj so si negativo and-o labaripen e Samuda-
rimasqére diskursosqéro sér faktoro e identitetagére formaciaqéro: jekhe rigabe si
«retoriko diskurso» savo argumentisarel ¢ Rromengéro hakaj te oven pinzarde vi
jone sar viktime e Samudarimasqgére thaj javére rigafe si «popularo diskurso» savo
zanavel e Evropaqéri historia maskar Rromen6e.

Stawomir Kapralski

ROMAAND THE HOLOCAUST: THE EXPERIENCE
OF ANNIHILATION IN CONSTRUCTING

MODERN ROMANI IDENTITY

Since the fall of Communism, some of the Romani elites and activists have
become engaged in a conscious attempt to achieve the accepted status of a non-ter-
ritorial, ethnic-national group. One of the most important aspects of this process is
the development of an identity that could function in the contemporary world and
unite different groups of Roma. Such an identity must also be powerful enough to
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counteract the influence of traditions, both internal and external, denying the Roma
a distinct national identity and hindering attempts directed towards the formation of
such an identity.

To counteract such views, and to legitimize the Roma nation-building process,
one may turn to the indigenous tradition of Roma nationalist movements accom-
panied by the tradition of the Roma as a persecuted people. Such a synthesized
tradition has enormous emotional appeal and can present the emancipation of the
Roma as moral compensation for, and political protection against the perpetuation
of persecution.

I would argue that the cornerstone of such a tradition can be found in the memo-
ry of the persecution of the Roma during the Second World War. I review attempts to
generalize such a memory in the narrative of the Holocaust, and symbolize it thro-
ugh the site of the Auschwitz-Birkenau death camp that indeed becomes recently
an important place of Romani commemorative ceremonies. In the end I am trying
to indicate advantages and disadvantages of the Holocaust discourse as identity-
building factor, pointing out its role as a “rhetorical discourse” that defends Romani
right to be identified as victims of the Holocaust and as a “popular discourse” that
popularizes common history among Roma.




Monika Janowiak-Janik (Wroctaw, Polska)

MUZYKA CYGANOW W POLSCE
PRZEGLAD WYBRANYCH ZRODEL
I STAN BADAN

okumentacja zrodtowa oraz badania nad muzyka Cygandéw w Polsce

maja stosunkowo krotka tradycje i ograniczaja si¢ do niewielkiej liczby
prac. Obecno$¢ Cygandéw od ponad szesciuset lat na terenach Polski odno-
towuja 1 opisuja przede wszystkim opracowania z zakresu etnografii, histo-
rii 1 jezykoznawstwa. Muzyka, cho¢ stanowi jeden z najbardziej swoistych
wyroznikow kultury cyganskiej, w badaniach byta zdecydowanie pomijana.
Caty wigc obszar zmian i procesow, jakie przez wieki zachodzily w kulturze
muzycznej tej grupy etnicznej na terenach Polski, pozostaje do dzi$ tematem
nieznanym. Nieznaczna ilo§¢ dokumentow, ktére chociaz w czgsci odnosza
si¢ do zagadnien muzycznych, stosunkowo niewiele wnosi do wiedzy o tra-
dycjach muzycznych Cyganow w Polsce.

Roéwnie skromnie dokumentowany i badany jest stan obecny muzyki
cyganskiej. Coraz wigksza 1 zdecydowana ekspansja muzyki cyganskiej,
ktora przejawia si¢ migdzy innymi w znacznej liczbie obecnie dziatajacych
zespolow muzycznych, indywidualnych tworcow, kompozytorow, nie zna-
lazta odzwierciedlenia w postaci rzetelnych studiow i kulturowych analiz.
Problematyka ta stosunkowo rzadko podejmowana jest przez os$rodki aka-
demickie w Polsce.

Najlepiej w istniejacych zrodtach i przeprowadzonych badaniach udo-
kumentowany zostal muzyczny repertuar Cygandéw Karpackich!, natomiast
zdecydowanie najmniej wiemy o tradycjach muzycznych Lowaréw oraz
Kelderaszy, cho¢ w innych krajach to wiasnie kultura muzyczna Cyganow
Lowara zostata stosunkowo dobrze przebadana?. Zrodta zachowane w Pol-

1. Na terenie Polski od niedawna nazywajacych si¢ Bergitka Roma.

2. Zob. np.: K. Kovalcsik, Viach Gypsy Songs in Slovakia, Budapest 1985 (Gypsy Folk
Music of Europe 1.); 1. Kertesz-Wilkinson, The Fair is Ahead of Me. Individual Creativity
and Social Contexts in the Performances of a Southern Hungarian Vlach Gypsy Slow Song,
Budapest 1997 (Gypsy Folk Music of Europe 4.).



174 STUDIA ROMOLOGICA 1/2008

sce 1 poza nig zostaly w niniejszym artykule podzielone na pisane (teksty
piesni, zapisy nutowe) oraz fonograficzne®.

1. ZRODLA PISANE

Jednyrn znajstarszych zapisow cyganskiej piesni w polskiej literaturze jest
prawdopodobnie tekst Cyganow Litewskich Pesywone gresty gieyja, kto-
ry Teodor Narbutt zamiescit w swojej pracy zatytutowanej Rys historyczny
ludu cyganskiego*. Obszerny zbior pie$ni cyganskich zostat wydany dopiero
w pierwszej potowie XX wieku. Jest on efektem pracy Izydora Kopernickie-
g0, ktéry w latach 70. dziewigtnastego wieku zebral na Podkarpaciu okoto
30 basni i 100 tekstow piesni w jezyku cyganskim, ktore zostaty wydane
w dwoch zeszytach jako Textes tsiganes, contes et poésies®. Niekwestio-
nowane, jedyne tego rodzaju dostepne zrodto zawiera przede wszystkim
krotkie formy jednozwrotkowe, ktore dominuja w repertuarze Cyganow
Karpackich. Niektore z tekstow zanotowanych przez Kopernickiego, cho¢
W nieco zmienionej formie, zachowaty si¢ w repertuarze Cyganow Karpac-
kich do dzi$ (np. Romani cajori, Na somas me khere, Nane man dadoro, Oj!
oj! desuduj!) 1 ustysze¢ je mozna w dostgpnych zrodtach fonograficznych.
Kilka przyktadow z Textes tsiganes, contes et poésies znalazto si¢ w niepu-
blikowanym zbiorze Poezja Cyganow Polskich autorstwa Jerzego Ficow-
skiego, badacza, ktory w XX wieku wiele uwagi poswigcit zagadnieniom
piesni polskich Cygandw. Zbior ten zachowal si¢ w formie maszynopisu,
ktory przechowywany jest w Muzeum Etnograficznym w Tarnowie. W za-
mysle autora w zbiorku mialy znalez¢ sig: wiersz historyczny polskich Cyga-
noéw z Litwy, pochodzacy z opracowania Teodora Narbutta®, poezja polskich
Cygandw wyzynnych oraz nizinnych, a takze wiersze Papuszy i radzieckie-
go Cygana, A. Germano. Oprocz przyktadéw wzigtych z Textes tsiganes,
siedemnascie tekstow piesni Cyganow Karpackich to przyktady zanotowa-
ne przez samego Ficowskiego, m.in. w Zakopanem i Bialej Wodzie oraz
dziewigtnascie tekstow piesni Polska Roma, ktdre autor zapisat w koncu lat

3. Do zrédet nieomowionych w tym artykule, ktére moglyby postuzy¢ jako materiat
pomocniczy w badaniach na muzyka cyganska, naleza m.in.: fotografie cyganskich muzy-
kow, przechowywane w duzej liczbie w Muzeum Etnograficznym w Tarnowie, a takze doku-
mentalne filmy poswigcone Cyganom, ktore moga zawiera¢ przyktady tradycyjnych tancow
oraz muzyKki.

4. T. Narbutt, Rys historyczny ludu cyganskiego, Wilno 1830, s. 115-117.

5. 1. Kopernicki, Textes tsiganes, contes et poésies avec traduction frangaise (Teksty
cyganskie), z. 1, Krakow 1925; z. 2, Krakow 1930.

6. T. Narbutt, op. cit.
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Stanistaw Siwak, Tarnow, Polska
(fot. R. Mozdzierz, 1991, Archiwum Muzeum Etnograficznego w Tarnowie)

40. 1 w roku 1950. W przeciwienstwie do publikacji Kopernickiego, w Po-
ezji Cyganow Polskich nie znajdujemy tekstu oryginalnego (poza incipitem
w jezyku cyganskim), a jedynie ttumaczenie Jerzego Ficowskiego na jezyk
polski, ktére zdradza, iz autor przektadu jest poeta. Omawiany maszynopis
nie stanowi zwartej catosci’. Towarzysza mu nieuporzadkowane odreczne
zapiski badacza, w ktorych znajduja si¢ niektore z tekstow w oryginalnej
wersji jezykowej. Znaczna czg$¢ utworow zawartych w omawianym maszy-
nopisie, a takze wiele innych, zostala opublikowana przez autora w pracy
Cyganie na polskich drogach®. Jest to przede wszystkim poezja Cyganow
Karpackich (m.in. Soske mange jangar, Gelom mange), piesni Polska Roma,
w tym zwlaszcza piesni obozowe, ktdrych przyktady autor zanotowat zaraz
po 11 wojnie $wiatowej (4sficate foros baro, Dre Osviencim kher sy baro),
oraz piesn Kelderaszow o Mimi (Phen-ta mange, hirys Mimi);, wszystkie
podane w jezyku cyganskim wraz z thumaczeniem na jezyk polski.

7. Maszynopis ma charakter rozproszony; m.in. brakuje informacji o tym, jakie utwo-
ry poetyckie Bronistawy Wajs Papuszy oraz A. Germano autor chcial umiesci¢c w swoim
zbiorze.

8. J. Ficowski, Cyganie na polskich drogach, Krakow 1986, s. 232-245.
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Przy okazji omawiania tekstow piesni wspomnie¢ trzeba takze o twor-
czosci poetki cyganskiej Bronistawy Wajs Papuszy®. Chociaz powszechnie
utwory jej traktuje si¢ jako poezje, to jednak Jerzy Ficowski, thumacz i po-
pularyzator tworczosci Papuszy nazywa je ,,(...) piesniami (gila), bo prawie
wszystkie sa przez Papuszg improwizowane wraz z melodia, wszystkie mo-
glyby by¢ $piewane”!’. Podkres$lana przez Ficowskiego meliczno$¢ tekstow
Papuszy pozwala wigc traktowac jej dorobek nie tylko w kategoriach lite-
rackich, ale takze po czgsci jako wyjatkowy przyktad tworczosci poetycko-
muzyczne;j.

Teksty 1 transkrypcje osiemnastu piesni Cyganéw z Czarnej Gory na-
lezacych do grupy Cyganow Karpackich zostaly zamieszczone w pracy ma-
gisterskiej Ewy Kafel'. Ich thumaczenia na jezyk polski sporzadzit Andrzej
Mirga. Ta publikacja nalezy prawdopodobnie do pierwszych, w ktorych po-
jawit sig¢ zapis nutowy cyganskich piesni. W 1997 roku transkrypcje kilku
piesni i tancow cyganskich (czardaszow, piesni Teresy Mirgi Kaj traden Ro-
mate), wykonane przez Joanng Ludwicka z Katedry Etnologii Uniwersytetu
L.6dzkiego, zostaty opublikowane w pracy magisterskiej Agnieszki Kowar-
skiej, poswigconej spotecznej roli tanca Bergitka Roma'2,

Kilka lat wczesniej, w 1994 roku ukazal si¢ pierwszy tomik wierszy
poetki i piesniarki cyganskiej Teresy Mirgi zatytutowany Czemu tak? Soské
kawka?. Kolejne zbiory jej utwordw poetyckich zostaty wydane jako Piesni
z Czarnej Gory oraz Wiersze i piesni®. Publikacje te, co niezwykle istotne
dla badacza wspoétczesnej tworczoscei artystycznej mniejszosci cyganskiej
w Polsce, oprocz utworéw poetyckich zawieraja teksty piesni w jezyku
cyganskim i polskim, do ktorych Mirga sama komponuje muzyke. Kilka-
nascie transkrypcji wybranych piesni Teresy Mirgi oraz publikowane i nie-
publikowane teksty wraz z przektadami poetki stanowia takze cze$¢ pracy
magisterskiej autorki niniejszego artykutu'®. Oprocz tworczosci Mirgi zna-

9. Wiersze Papuszy ukazaly si¢ m.in. w zbiorach: Papusza, Piesni Papuszy, Wroctaw
1956; Papusza, Piesni mowione, £.6dz 1973.

10. J. Ficowski, op. cit., s. 252.

11. E. Kafel, Piesni cyganskie Cyganow z Czarnej Gory koto Bukowiny Tatrzanskiej,
Katedra Historii i Teorii Muzyki Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 1976; praca magi-
sterska, promotor dr Jan Stgszewski.

12. A. Kowarska, Spofeczna rola tarica w zbiorowosci Cyganow Bergitka Roma w Czar-
nej Gorze wojewodztwo nowosqdeckie, Katedra Etnologii Uniwersytetu L.odzkiego, £.6dz 1997
praca magisterska, promotor prof. dr hab. Wiadystaw Baranowski.

13. T. Kafel Mirga, Czemu tak? Soske kawka?, Podkowa Le$na 1994; Piesni z Czarnej
Gory, Podkowa Les$na 1999; Wiersze i piesni, Tarnéw 2006.

14. M. Janowiak, Tradycje muzyki cyganskiej we wspolczesnych opracowaniach w Pol-
sce. Przyktad tworczosci Teresy Mirgi i Edwarda Debickiego, Instytut Muzykologii Uniwer-
sytetu Warszawskiego, Warszawa 2003; praca magisterska, promotor prof. Piotr Dahlig.



M. JANOWIAK-JANIK - MUZYKA CYGANOW W POLSCE 177

lazty si¢ tam ponadto partytury utworéw instrumentalnych i wokalno-instru-
mentalnych cyganskiego kompozytora i poety Edwarda Dgbickiego, wraz
z tekstami autorow takich jak Jerzy Ficowski, Karol Kord, Jan Galkowski.
Dwie zamieszczone w pracy piosenki Debickiego (Mar man, Po Cyganach
dym), a takze Baro raj, zostaly wydane w 1994 roku w publikacji zatytuto-
wanej Gila Fomane: zbiorek piesni romskich'®. Wydawnictwo to zawiera po-
pularne melodie powszechnie znane wsrod Cyganow: hymn Gelem, gelem,
piosenki z filmu Tabor wedruje do nieba, melodie z repertuaru Cyganow
rosyjskich. Wszystkie kompozycje zostaly opracowane na glos wokalny,
z tekstem oraz funkcjami harmonicznymi.

2. DOKUMENTACJA FONOGRAFICZNA
MUZYKI CYGANOW W POLSCE

Zr(’)dia fonograficzne w Polsce mieszcza si¢ w dwoch zasadniczych nur-
tach omowionych ponizej. Pierwszy z nich reprezentuja stosunkowo
nieliczne nagrania tradycyjnego repertuaru, zrealizowane przez badaczy
muzyki cyganskiej lub instytucje zajmujace si¢ zbieraniem i propagowa-
niem ludowej kultury muzycznej, rozproszone w archiwach lub czgsciowo
wydane na ptytach.

Prawdopodobnie jednym z pierwszych zrodet fonograficznych doku-
mentujacych repertuar Cygandow pochodzacych z Polski sa nagrania zre-
alizowane przez Mozesa F. Heinschinka w Austrii oraz Niemczech (1965—
—1969), a nastgpnie w Szwecji (1984), wsrod Lowarow i Kelderaszy, kto-
rzy opuscili tereny Polski. Dokumenty te sa wiasno$cia Phonogrammarchiv
der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften w Wiedniu. Znajduja sie
tam réwniez nagrania tego samego badacza wykonane w 1993 roku w Bor-
kach w Puszczy Knyszynskiej, podczas spotkania z cyklu Tam gdzie zielen
spotyka si¢ z blekitem, zorganizowanego przez Osrodek ,,Pogranicze” w Sej-
nach. Informatorami M. Heinschinka byta m.in. rodzina Kacicéw z Czarnej
Gory. Obok nagranych fragmentéw wystepu cyganskiego zespotu Kate Bata,
uczestniczacego w warsztatach szkoty, na ptytach Phonogrammarchiv znaj-
duja si¢ m.in. wywiady oraz kilka melodii z repertuaru Cyganow Karpackich
w wykonaniu Jana Kacicy (Chajori romani, E mamo, miri mamo pal o falo
beses oraz rzadko wspotczesnie Spiewana piesn Savore desustardzene).

W roku 1986 za sprawa wegierskiej etnomuzykolog Katalin Kovalcsik
powstat pierwszy i jak dotad jedyny tak obszerny zbior nagran terenowych
muzyki wykonywanej przez Cyganow w Polsce. W rok po wydaniu swojej

15. S. Stankiewicz (red.), Gila Fomane: zbiorek piesni romskich, Biatystok 1994.
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pracy poswigconej muzyce stowackich Cyganow'® Kovalcsik odwiedzita po-
hudniowe tereny Polski, m.in. Czarng Gore, Szczawnicg, Nowy Targ, Nowy
Sacz, Maszkowice, Kros$nice, Krakow, Tarnow, a takze Mielec oraz Debice,
gdzie udokumentowata repertuar grupy Polska Roma oraz Cyganow Karpac-
kich. Nagrania sa wlasnoscia Instytutu Muzykologii Wegierskiej Akademii
Nauk w Budapeszcie'’, a ich kopie znajduja si¢ w Instytucie Sztuki Polskiej
Akademii Nauk'® oraz w Muzeum Etnograficznym w Tarnowie. W Muzeum
zachowat si¢ takze protokot z badan Katalin Kovalcsik, zawierajacy spis
wszystkich nagranych piesni, z incipitem oraz thamaczeniem incipitu lub ca-
fosci tekstu piesni. Poniewaz zarowno wsréd Cyganow Polska Roma jak
i Cygandéw Karpackich brak jest terminow $rodowiskowych w odniesieniu
do muzyki, Kovalcsik wprowadzita wtasna typologie melodii porzadkujaca
zebrany material. Pierwsza grupe stanowia piesni dlugie, a wsrdd nich li-
ryczne (socjalne, mitosne, rodzinne, obyczajowe, modlitewne) i ballady, na-
tomiast druga grupa to piesni taneczne (czardasz, przyspiewka, piosenka).

W nagraniach Katalin Kovalcsik dominuje repertuar wokalny Cyganow
Karpackich, nieliczne przyktady melodii w wykonaniu wokalno-instrumen-
talnym oraz instrumentalnym prezentowane sa przez kapelg z Nowej Huty
oraz zespol muzyczny z Tarnowa. W zbiorze znalazly si¢ zardwno stosun-
kowo stare piesni, ktorych teksty odnotowujemy w zbiorze Kopernickiego
oraz w publikacjach Jerzego Ficowskiego, jak i przyktady nowsze, czgsto
niecyganskiego pochodzenia lub tez powstate pod wptywem muzyki popu-
larnej 1 rozrywkowej. Obok nich warto wspomnie¢ o kilku pie$niach go-
ralskich obecnych w zbiorze oraz niezwykle chetnie Spiewanych utworach
z bardzo popularnego filmu o Cyganach zatytulowanego Tabor wedruje do
nieba. Poza piesniami badaczka nagrata takze kilka cyganskich bajek oraz
wywiady, ktore prowadzita z respondentami w jezyku cyganskim.

W 2007 roku z inicjatywy Towarzystwa Rodzicow Uczniéw Romskich
Nelo Drom — Nowa Droga we Wroctawiu powstata etnomuzykologiczna
baza muzyki cyganskiej, ktora przygotowywana jest obecnie do udostgpnie-
nia w Internecie pod nazwa www.etnowroclaw.eu. W bazie znajda si¢ m.in.
wybrane przyklady wspomnianych wczesniej nagran Katalin Kovalcsik,
prezentacje plyt z muzyka cyganskq w wykonaniu rodzimych zespotow cy-
ganskich z Polski oraz z zagranicy, a takze nagrania terenowe zrealizowane
w 2006 roku oraz na przetomie 2007 i 2008 roku w Czarnej Gorze, Limano-
wej, Maszkowicach, Legnicy i Wroctawiu, zawierajace repertuar Cyganow
Karpackich, Polska Roma, Chatadytka Roma oraz Lowaréw. Projekt miat

16. K. Kovalcsik, op. cit.
17. Nagrania wystgpuja pod sygnaturami: ZTT CD 0562-0569 i 0570-0576.
18. Kopie znajduja si¢ na 18 tasmach szpulowych o sygnaturach T4518-T4535.
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LA S

Romowie z Moskwy podczas Cyganskiej Wioski Artystycznej w Borkach,
Puszcza Knyszynska, Polska (fot. A. Bartosz, 1992, Archiwum Muzeum
Etnograficznego w Tarnowie)

na celu poznanie i archiwizacj¢ przede wszystkim repertuaru tradycyjnego,
$piewanego wewnatrz spotecznosci cyganskiej. Stosunkowo nieliczna gru-
pa zarejestrowanych podczas badan starych piesni poswiadcza staby stan
zachowania tego rodzaju muzyki. Baza prezentuje zarowno przyktady audio
jak i video opatrzone krotkim komentarzem. Cato$¢ wzbogacona jest licz-
nymi zdjgciami, pochodzacymi m.in. ze zbiorow Muzeum Etnograficznego
w Tarnowie.

Wsrod dostepnych na rynku wydawniczym publikacji fonograficznych
dokumentujacych repertuar muzyczny Cygandéw w Polsce trzeba wspomnie¢
o dwoch ptytach wydanych przez Polskie Radio w serii Muzyka zrodel.
Pierwsza z nich, zatytulowana Mniejszosci narodowe i etniczne w Polsce,
cz. I1, obok innych zamieszkujacych tereny kraju grup mniejszosciowych:
Zydow, Litwinow, Niemcow, Staroobrzedowcow, Stowakow, zawiera na-
grania zespolow muzycznych i indywidualnych muzykéw cyganskich, zre-
alizowane przez Polskie Radio w latach siedemdziesiatych oraz dziewigé¢-
dziesiatych XX wieku. Posrod wykonawcow znalezli si¢: Kate Jakha z Kra-
kowa, Kate Bata z Czarnej Gory, Romano Dzipen z Augustowa, Romani
Rad z Zigbic oraz skrzypkowie: Kirylo Sywak, Miklosz Czureja (ojciec)

19. A. Borucka-Szotkowska, A. Szewczuk-Czech (red.), Mniejszosci narodowe i et-
niczne w Polsce, cz. 11, Warszawa 2000, PRCD 167.
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i Miklosz Czureja (syn) z Niedzicy. Druga z ptyt Polskiego Radia*® Romowie,
poswigcona zostata wytacznie muzyce Cyganow Karpackich, reprezentowa-
nych przez dwa muzyczne zespoly: Kate Bata z Czarnej Gory 1 Kale Jakha
z Krakowa. Obie plyty sa jedyna, z koniecznos$ci okrojona i potraktowana
wybidrczo, proba ukazania tradycyjnego cyganskiego folkloru muzycznego,
ktory stopniowo zanika. Szczegdlna uwage zwracaja przyklady muzycz-
ne (gtéwnie czardasze) w wykonaniu znakomitych skrzypkow z Niedzicy.
Kilka niepublikowanych nagran rodziny Czurejéw znajduje si¢ ponadto
w Archiwum Polskiego Radia w Warszawie?'. Ptyta Romowie przynosi ogol-
ny obraz muzycznego repertuaru, wspolczesnie spiewanego przez Cyganow
zamieszkujacych potudniowe tereny Polski, ale jest przede wszystkim zro-
dlem wiedzy o tendencjach i artystycznych nurtach, jakie powstaty w obrg-
bie jednej grupy. Wérdd zarejestrowanych utwordéw znalazty si¢ m.in. czar-
dasze, tradycyjne piesni Cyganow Karpackich (Na somas me khere, Phend
mange), ale 1 zupetnie nowe piesni autorstwa Teresy Mirgi (Te meraw), takze
te o tematyce religijnej (koleda Odoj dur Betlejema).

Drugi nurt cyganskiej fonografii to ptyty i kasety o charakterze ko-
mercyjnym, prezentujace repertuar i tworczo$¢ poszczegodlnych zespotow
i indywidualnych tworcow. Sa istotnym zrédlem wiedzy o wspolczesnych
tendencjach w cyganskim ruchu artystycznym. Analizujac zawartos¢ do-
stepnych na rynku plyt dostrzec mozna, iz niestabnaca od lat popularno$cia
cieszy si¢ wsrod zespotow cyganskich w Polsce repertuar oraz styl wykona-
nia prezentowany przez cyganskich wykonawcow z Rosji*?, a takze melodie
z Wegier, Stowacji oraz z terenu Batkan6w?. Na plytach odnalez¢é mozna
utwory wspotczesnych tworcow cyganskich?, takze tych inspirujacych si¢
muzyka popularna, w tym disco polo®, oraz nagrania kapel praktykujacych
uliczne muzykowanie?®. Komercyjny charakter tego typu wydawnictw na-
rzuca czgsto rodzaj wykonywanego repertuaru. Jest to powdd, dla ktorego
zespoly $wiadomie rezygnuja z tradycyjnych pie$ni i wykonan na rzecz

20. M. Baliszewska, A. Borucka-Szotkowska (red.), Romowie, Warszawa 2001,
PRCD 168.

21. Nagrania te pochodza z 1999 roku i zrealizowane zostaly w Niedzicy z udziatem
Mikosza Czurei (ojca), Mikosza Czurei (syna), Sary Czurei, Marka Czurei oraz Grzegorza
Kacicy. Nagrany repertuar to romanse, czardasze, dwie piesni cyganskie oraz wiagzanka me-
lodii cyganskich.

22. Romani Bacht, Romani Szatra, Wroctaw.

23. Kale Bala, Od Batkan do Tatr, Gold Music.

24. Teresa Mirga, Kate Bata, Tak niewiele nam trzeba, Krakoéw — Zakopane 2002/2003;
Cyganski Teatr Muzyczny Terno, Kham, [nagr. Jozefostaw/Warszawa 2005].

25. Don Vasyl, Don Vasyl. Najwieksze przeboje, Warszawa.

26. Romano Drom, Melodie i piosenki cyganskie 1, Krakow 2000; Melodie i piosenki
cyganskie 2, Krakow 2002.
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utwordéw o réznym, czgsto miedzynarodowym rodowodzie, sktadajacych si¢
na powszechnie znany, takze wsérdd niecyganskiej publicznosci, wybor me-
lodii cyganskich. Ruch fonografii cyganskiej w Polsce jednak nabiera zna-
czenia i rozwija si¢ coraz dynamiczniej. Dzigki temu juz dzi§ moze stanowic¢
jedno ze zrodet do analizy repertuaru wykonywanego przez Cygandéw oraz
sposobdw taczenia tradycji muzycznych z wyzwaniami wspolczesnosci, ale
takze postuzy¢ jako materiat w badaniach nad rola muzyki w konstruowa-
niu wspoélczesnej tozsamosci Cygandw w Polsce. W tym konteks$cie nowym
zrodlem wiedzy na temat wspotczesnej kondycji muzyki cyganskiej staje
si¢ takze Internet, ktory jest obecnie dla samych Cyganow przestrzenia swo-
bodnej wymiany muzycznych pogladow, upodoban i wiasnych produkcji
muzycznych.

3. STAN BADAN NAD MUZYKA CYGANSKA W POLSCE

powszechnej $wiadomosci ceni si¢ Cyganow za ich muzykalnosc,

bogactwo repertuaru oraz nadzwyczajne umiejetnosci muzyczne. Ste-
reotyp o wyjatkowych i wrodzonych zdolnosciach wszystkich bez wyjat-
ku Cyganow narodzit si¢ prawdopodobnie juz wiele lat temu, gdy z powo-
du niewiedzy postawiono znak rownosci mi¢dzy zawodowa dziatalnoscia
muzykéw cyganskich i repertuarem, ktory prezentowali dla niecyganskiej
publicznosci, oraz tym, co nazwa¢ mozna tradycyjna muzyka cyganska,
wykonywana tylko wewnatrz wiasnej spotecznosci. Dlatego, szczegdlnie
w dawnych opracowaniach poswigconych Cyganom, autorzy swoja uwage
skupiaja na tym, co zwiazane jest z profesjonalng aktywnos$cig muzyczna,
a to, co w przesztosci stanowilo ,,muzyczna codziennos$¢” tej spotecznoscei,
wylaczaja poza krag swoich zainteresowan. Autorzy dziewigtnastowiecz-
nych opracowan i hasel encyklopedycznych podkreslaja przede wszystkim
improwizacyjny charakter muzyki oraz kunszt cyganskich muzykow. Teo-
dor Narbutt pisal, iz ,,Ich poezja nie inaczej si¢ tworzy, tylko, ze poeta $pie-
wajac robi wiersze, a wiersze robiac $§piewa. Zapomniana muzyka wiersze
w niepamig¢ przywodzi. Mowili mi Cyganie, ze znali takich improwizato-
row, ktérzy nowe, nieznane jeszcze §piewy tworzyli bez namyslenia sie, ale
tak dlugie, ze przez godzing i wigcej trwaty””. W Wielkiej Encyklopedii
Powszechnej Ilustrowanej czytamy natomiast: ,,Do muzyki maja Cyganie
niepos$lednie zdolnosci; jest to jedyna sztuka, ktora uprawiaja z powodze-
niem. (...) Cygan improwizuje bez ustanku, na nuty patrzy z pogarda, ma-
jac upodobanie jedynie w pamigciowych repetycjach, ktore pozostawia-

27. T. Narbutt, op. cit., s. 117-118.
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ja grze jego wszelka swobodg™®. W wieku XIX uwagi dotyczace muzyki
cyganskiej mialy bardzo czgsto charakter literackiej improwizacji, barwnie
opisujacej cyganskich wirtuozow: ,.Ilezby to zagineto najcudowniejszych
melodyi, gdyby ich nie przechowali Cyganie. (...) Cyganskie pacholg, wy-
gnane z towarzystwa, jako ostatni swoj ratunek chwyta do reki skrzypce,
klarnet lub cymbaty i probuje wygrac¢ na nich styszane motywy lub dorabia
akompaniament. Przez te wczesne ¢wiczenia stuch Cygana nabiera owej
zadziwiajacej wprawy, ktora czyni dlan zbyteczng znajomo$¢ nut i catego
naszego muzykalnego kunsztu. Jednym prawie skokiem staje Cygan tam,
dokad inni dochodza po dtugoletniej pracy; techniczna strona gry zdaje si¢
by¢ mu wrodzona. W wykonaniu rozmaitych muzykalnych ozdob, trelow,
arpedzii, tremolando, szczegoélniej celuja Cyganie, czgsto granic nie znajac
w ich uzyciu, tak, ze znika pod niemi melodya zasadnicza, jak przy mocnem
wzburzeniu szampana samo wino staje si¢ niewidzialnem i nic procz piany
nie wida¢. Z dzika i wyuzdana swoboda ptynie gra jego i ten, kto po raz
pierwszy ja slyszy zdaje sig, ze nie masz zadnego wewngtrznego zwigzku
pomigdzy instrumentami, ze wszystko si¢ famie od razu i za chwilg legnie
w gruzach beztadnych”?.

W literaturze dwudziestowiecznej stosunkowo wiele uwagi cygan-
skiej muzyce poswigca przywotywany juz w tym artykule Jerzy Ficowski.
W pracy Cyganie na polskich drogach oraz we wstepie do niepublikowa-
nego zbioru Poezja Cyganow Polskich widzi cyganska piesn jako ahisto-
ryczna, przekazywang jedynie w tradycji ustnej, improwizowana. W tresci
cyganskich piesni pojawia si¢ tematyka mitosna, wigzienna, rodzinna, mo-
tywy wedrowki. W szerszym kontekscie autor dostrzega problemy z definio-
waniem pojecia ,,muzyka cyganska”, odnotowuje istnienie cyganskiej skali
oraz wymienia najbardziej charakterystyczne cechy cyganskiego tanca®.
Poza Jerzym Ficowskim badacze kultury romskiej w rozny sposob prezen-
tuja zagadnienia zwiazane z muzyka. Ogolne informacje zawiera wspdlna
praca Andrzeja Mirgi i Lecha Mroza’!, w ktorej autorzy pisza miedzy innymi
o rozmaitych wplywach, jakim byta przez dziesiatki lat poddawana muzyka
cyganska, cyganskich muzykach, instrumentalistach i wspotczesnych proce-
sach, zachodzacych w tradycji muzycznej Cyganow. Adam Bartosz®? proble-
matyke muzyczna porusza w kontekscie wspotczesnego zycia muzycznego
tej mniejszosci, prezentujac najbardziej znane oraz interesujace postaci cy-

28. Cygani, w: Wielka Encyklopedya Powszechna Ilustrowana, tom XIII, Warszawa
1894, s. 530.

29. Wegierscy Cyganie i muzyka, ,,Wedrowiec”, 1863/38, s. 206-208.

30. J. Ficowski, op. cit., s. 250-251.

31. A. Mirga, L. Mroz, Cyganie-odmiennos¢ i nietolerancja, Warszawa 1994, s. 169—172.

32. A. Bartosz, Nie boj si¢ Cygana. Na dara Romestar, Sejny 2004, s. 161-1609.
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Pies$niarka Teresa Mirga uczy $piewu cyganskie dzieci Czarny Dunajec, Polska
(fot. A. Bartosz, 1995, Archiwum Muzeum Etnograficznego w Tarnowie)

ganskiej sceny muzycznej w Polsce. W najnowszych pracach poswigconych
kulturze Cyganéw Karpackich oraz Polska Roma takze nie zabrakto wat-
kéw muzycznych. Anna Lubecka w pracy Tozsamos¢ kulturowa Bergitka
Roma* muzyke opisuje w rozdziale zatytutowanym Dom jako muzykujqca
wspolnota, tym samym potwierdzajac, iz muzyka jest forma realizacji jednej
z najistotniejszych potrzeb spotecznych i kulturowych Cygandw, potrzeby
wspolnoty, wigzi rodzinnej i grupowej. Wywiady przeprowadzone przez
autorke podtrzymuja powszechne przekonanie wielu badaczy kultury cy-
ganskiej o wszechobecno$ci muzyki w codziennym zyciu rodzinnym oraz
niezwyktej muzykalnosci i szczegdlnych umiejetno$ciach muzycznych Cy-
gandw. W odniesieniu do mtodego pokolenia Anna Lubecka pisze, iz ,,(...)
nie zawsze chetnie kultywuja muzyczne tradycje i pozostaja wierni rytmom
i melodiom uznanym za romskie. Wrastaja w polska kulturg i podobnie jak
ich rowiesnicy graja, Spiewaja i tancza melodie i rytmy nalezace do global-

33. A. Lubecka, Tozsamos¢ kulturowa Bergitka Roma, Krakow 2005, s. 182—188.
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nej kultury XXI wieku™*. Sprzeciwiaja si¢ takze postrzeganiu cyganskiej
mniegjszo$ci poprzez muzyczne stereotypy, ktore, jesli staja si¢ kulturowymi
identyfikatorami Cygandw, niejednokrotnie upraszczaja obraz tej spoteczno-
$ci i redukuja go do kolorowych, tanczacych i $piewajacych Romow*.

Informacje na temat tanca i muzyki grupy Polska Roma zawarte zostaty
w ksigzce Agnieszki Kowarskiej, Polska Roma. Tradycja i nowoczesnoscé®,
poswigconej kulturze, a zwlaszcza obrzedowos$ci rodzinnej tej spotecznosci.
Podrozdziat ksiazki zatytutowany Muzyka i tarice w czasie wesel*’ jest owo-
cem zainteresowan autorki problematyka tanca cyganskiego, opisywanego
przez nia w licznych artykutach omowionych ponizej.

Cyganska muzyka znalazta si¢ w kregu zainteresowan etnomuzyko-
logow dopiero w latach 70. XX wieku, a badania nad cyganska piesnia,
wspotczesna tworczoscia muzyczna cyganskich kompozytoréw oraz tancem
reprezentowane sg zaledwie przez trzy prace magisterskie oraz kilka artyku-
16w, ktére powstaty na przestrzeni ostatnich trzydziestu lat. Pierwsze opra-
cowanie etnomuzykologiczne poswigcone zagadnieniom muzyki cyganskiej
w Polsce to praca magisterska Ewy Kafel Piesni cyganskie Cyganow z Czar-
nej Gory koto Bukowiny Tatrzanskiej*®. Jest ona efektem badan prowadzo-
nych wérdéd Cygandéw Karpackich zamieszkujacych osadg w Czarnej Gorze
i wskazuje na charakterystyczne cechy muzyczne piesni $piewanych przez
tamtejszych Cygandw. Autorka zanalizowata osiemnascie piesni zebranych
podczas badan terenowych, a swa prace wzbogacita wnioskami podsumo-
wujacymi obserwacje i wywiady prowadzone w okresie dwoch miesigey.
Streszczenie najwazniejszych tez i wnioskow pracy zostalo opublikowane
w 1978 roku w czasopismie ,,Etnografia Polska™*. W toku analizy muzycznej
autorka wyroznita nastgpujace cechy piesni Cyganow z Czarnej Gory: budo-
wa jednozwrotkowa czterowersowa, metrum troj- lub czterodzielne, rytmika
punktowa, duzy ambitus, heterosylabizm, material melodyczny oparty na
skalach o budowie chordalnej z jednym centrum. Piesni cyganskie nie maja
charakteru obrzedowego, zwykle tez sa bezimienne, ale by funkcjonowac
w repertuarze, musza by¢ zaakceptowane przez wigkszos¢. Autorka zauwa-
za, iz muzyka, cho¢ jest jednym z najbardziej zachowawczych przejawow
kultury cyganskiej, to niezwykle szybko ulega zapomnieniu pod wptywem
srodkéw masowego przekazu, muzyki popularne;j, ktéra skutecznie odwraca

34. Ibidem,s. 186.

35. Ibidem,s. 187.

36. A.J. Kowarska, Polska Roma. Tradycja i nowoczesnos¢, Warszawa 2005.

37. Ibidem,s. 131-138.

38. E. Kafel, op. cit.

39. E.Kafel, Ogdlna charakterystyka piesni Cyganow Czarnej Gory, ,,Etnografia Polska”
1978, t. XXII, z. 2, s. 171-175.
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uwage od starych pie$ni, a takze z powodu braku troskliwosci o tradycyjny
repertuar. To zjawisko, w odniesieniu do catej kultury Cygandéw polskiego
Spisza, do ktérych zaliczaja si¢ Romowie z Czarnej Gory, opisywat badacz
problematyki cyganskiej, Andrzej Mirga. W jego opinii, od lat 60. obserwuje
si¢ wsrod Romow Karpackich kulturowa dezintegracj¢. Wynika to nie tylko
ze zmiany nastawienia Romow do wtasne;j tradycji, deprecjacji warto$ci cza-
su ,,dawniej”, ale tez silnego oddziatywania warto$ci, norm i wzorow $wia-
ta niecyganskiego*. W badaniach Ewy Kafel wytonit si¢ ponadto problem
»cyganskosci” piesni i kryteriow, wedhug ktorych jest ona klasyfikowana
przez Romow jako wiasna. Obie te kwestie nurtuja wielu badaczy tej kultury
muzycznej, takze w polskich warunkach. Sama autorka kierowata si¢ dwo-
ma kryteriami: opiniami samych Cygandéw o muzyce, tym czy dana pie$n
uwazaja za swoja, oraz wiasnymi do§wiadczeniami stuchowymi. Kryterium
oczywistym w zadnym wypadku nie byt jezyk, poniewaz Romowie $piewali
stowackie 1 goralskie piesni po cygansku i w oryginalnych j¢zykach.

Po raz drugi zagadnienia muzyczne poruszone zostaly dopiero w latach
dziewigcdziesiatych, za sprawa pracy magisterskiej Agnieszki Kowarskiej
Spoteczna rola tanca w zbiorowosci Cyganow Bergitka Roma w Czarnej Go-
rze wojewodztwo nowosqdeckie*'. Podobnie jak w pracy E. Kafel, Kowarska
opisata problem na przyktadzie Cyganow zamieszkujacych osadg w Czarnej
Gorze. W toku licznych wywiadow autorka skupita uwagg przede wszystkim
na wspotczesnych postaciach cyganskiego tanca, jego spotecznych funk-
cjach, oraz na okresleniu roli, jaka taniec odgrywa w zyciu Bergitka Roma
z Czarnej Gory. Kowarska przedstawita sytuacje i okolicznosci, ktorych ta-
niec jest istotnym elementem (zabawy, wesela), pokazata tez, iz taniec moze
by¢ nosnikiem tradycyjnych warto$ci. Starata si¢ wskaza¢ procesy 1 zjawi-
ska, ktore destrukcyjnie wplywaja na tradycyjny taniec cyganski. Do pracy
autorka dotaczyta obszerny aneks, w ktorym znalazty si¢ m.in. sporzadzone
na podstawie zapisow video kinetogramy obrazujace taniec meski i zenski,
fotografie wykonane podczas badan terenowych w Czarnej Goérze w latach
1996—-1997 oraz 25-minutowy film video Muzyka i tance Cyganow Bergitka
Roma — ztozony z materialow nagranych w 1996 1 1997 roku. Prezentuje on
m.in. pokaz gry na tyzkach i dzbanku, rodzinne muzykowanie oraz $piew,
taniec w wykonaniu dzieci, pokazy tanca mezczyzn i dziewczat, tance na
wolnym powietrzu.

Fragmenty pracy magisterskiej oraz wyniki dalszych badan A. Kowar-
skiej w zakresie tanca zostaty opublikowane na tfamach Pisma Stowarzy-

40. A. Mirga, Niektore kategorie swiatopogladu Romow spiskich, ,,Polska Sztuka Lu-
dowa” 1982, nr 1-4, s. 95.
41. A. Kowarska, Spoleczna rola tanca..., op. cit.
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szenia Romow w Polsce ,,Dialog-Pheniben™* oraz w ,,Biuletynie Polskiego
Towarzystwa Etnochoreologicznego™3. W 2003 roku rozproszone artykuty
czesciowo zostaty przeredagowane przez autorke i wydane jako jedna publi-
kacja zatytutowana Szkice o taricach Romow*. W artykule Taniec i muzyka
Roméw jako nosniki wartosci tradycyjnych®, w oparciu o do$wiadczenia
z badan wérod Cygandw Karpackich jak i Polska Roma, Kowarska wy-
szczegolnia rodzaje muzyki, ktora towarzyszy Cyganom podczas obrz¢du
wesela. Moze to by¢ zardbwno muzyka tradycyjna w nowych aranzacjach,
jak 1 nowa, lansowana przez zespoty romskie, a takze muzyka niecyganska
(np. disco polo). Wykonywana jest na zywo przez Romoéow lub nie-Romow,
uczestnikow wesela, lub prezentowana za pomoca sprzetu audio. W obliczu
tak zroznicowanego repertuaru i sposobu wykonania nie dziwia swobodne
kryteria, wedtug ktorych muzyka okreslana jest jako cyganska. Na Spiszu
muzyka romska to taka, ktora wykonuje Rom, lub taka, ktora zostata napi-
sana przez Roma, a wykonuje ja Cygan lub nie-Cygan. W 16dzkim jest po-
dobnie, cho¢, jak zauwaza autorka, im lepsza sytuacja ekonomiczna rodziny,
tym bardziej wysublimowane upodobania muzyczne. Podczas obrzgdu we-
sela taniec, ktory ma bardzo czgsto forme pokazu, spetnia przede wszystkim
funkcje spoteczng (sankcjonuje zawarcie malzenstwa) oraz ludyczna.

Wspolczesnie taniec odgrywa istotna role w komunikowaniu si¢ zarow-
no w $§wiecie wewngtrznym jak i na zewnatrz. Zdaniem Kowarskiej wzmac-
nia on poczucie wigzi w grupie i czyni mozliwym wyodrebnienie tej grupy
na zewnatrz*, Chociaz juz niewielu potrafi zatanczy¢ cyganski taniec, to
wszyscy dostrzegaja konieczno$¢ jego pielegnowania. W edukacji tanecznej
dzieci rownorzedna rolg odgrywa zaréwno przekaz wizualny, audialny i ki-
netyczny, jak i konfrontowanie zdobytych umiejgtnosci na forum calej grupy
lub jej czesci?.

Kowarska czgsciowo stara si¢ zweryfikowac opinig o tym, iz taniec Ro-
mow, podobnie jak muzyka, ma charakter improwizacyjny. Cho¢ improwi-

42. A.J. Kowarska, Taniec w kulturze Romow dawniej i dzis, ,,Dialog-Pheniben”, 1999
nr 1, s. 33-42; Proces szkolenia tanecznego dzieci romskich. Taniec tradycyjny, ,,Dialog-
Pheniben”, 1999 nr 2, s. 3-8; Taniec i muzyka Romow jako nosniki wartosci tradycyjnych,
,»Dialog-Pheniben”, 2001 nr 1, s. 28-40.

43. A. J. Kowarska, Kultura muzyczno-taneczna Romow z Czarnej Gory, ,,Biuletyn
Polskiego Towarzystwa Etnochoreologicznego”, 1999 nr 10, s. 106-117.

44. A.J. Kowarska, Szkice o tancach Romow, O$wigeim 2003. W ksiazce znajduje sig
jeden rozdziat dotad niepublikowany jako artykut, zatytutowany Ubior jako czynnik warun-
kujacy jakos¢ i styl tanca.

45. A.J. Kowarska, Taniec i muzyka Romow jako nosniki wartosci tradycyjnych, ,,.Dia-
log-Pheniben”, 2001 nr 1, s. 32-33.

46. A.J. Kowarska, Szkice o tancach...,s. 19.

47. Ibidem, s. 24.
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zacja jest w tej kulturze muzycznej niezwykle pozadana, to jednak taniec
podlega Scistej kontroli spotecznej, a ograniczaja go takie elementy jak stroj
oraz zakaz wykonywania ruchéw erotycznie prowokujacych.

Kolejne opracowanie poswigcone muzyce Cyganow w Polsce to pra-
ca magisterska autorki niniejszego artykutu, Tradycje muzyki cyganskiej we
wspotczesnych opracowaniach w Polsce. Przyklad tworczosci Teresy Mirgi
i Edwarda Debickiego®. Celem pracy bylo z jednej strony zarysowanie kul-
tury muzycznej Cygandow w Polsce, z drugiej natomiast prezentacja idio-
mow stylistycznych Teresy Mirgi oraz Edwarda Debickiego, przedstawicieli
dwoch najwigkszych grup cyganskich w Polsce: Romow Karpackich oraz
Polska Roma, a takze dwoch nurtdéw w muzyce cyganskiej: artystycznego
i folkowego. Po raz pierwszy podniesiono w pracy problem istnienia indy-
widualnych stylow w tradycyjnej muzyce cyganskiej oraz ich miejsca we
wspotczesnej kulturze muzycznej tej mniejszosci. Tworczos¢ Teresy Mirgi,
cyganskiej poetki, piesniarki oraz zatozycielki zespotu Kate Bata, reprezen-
tuje nowy nurt religijny w poezji i muzyce cyganskiej. O jej utworach nie
mozna mowic¢ inaczej, jak tylko, ze sa poetycko-muzyczne, poniewaz mu-
zyka shuzy przede wszystkim do poglebiania tekstu poetyckiego. Dorobek
Teresy Mirgi obejmuje utwory refleksyjne, ktére maja niejednokrotnie cha-
rakter filozoficzny, czgsto wyrazone w formie rozmowy z Bogiem, krotkiej
modlitwy, a takze pie$ni wielkopostne, koledy, piesni maryjne oraz utwory
0 wspotczesnej tematyce spotecznej, osadzone w realiach wspolczesnego
$wiata, takze tego specyficznie cyganskiego. Jej jezyk muzyczny, cho¢ zin-
dywidualizowany, odwotuje si¢ do pewnych cech muzycznych wokalnego
repertuaru Cyganow Karpackich, takich jak chociazby: swobodne metrum,
rytm punktowany, niemelizmatyczny charakter melodii, duzy ambitus. Dzia-
talnos¢ Teresy Mirgi przebiega w dwoch kierunkach: z jednej strony jest ona
indywidualnym twérca, z drugiej natomiast stawia sobie za cel archiwizacje
wlasnej tradycji muzycznej, ktorej stala si¢ ambasadorem w niecyganskim
Swiecie.

Styl muzyczny Edwarda Degbickiego przetwarza tradycje muzyczna
w bogaty obraz sceniczny. Jego tworczos¢ realizuje romantyczng wizjg Cy-
gana — muzyka jako artysty 1 muzyki cyganskiej jako muzyki ,,wgdrowcow
swiata”. Edward Dgbicki, kompozytor, poeta, aranzer swoje pierwsze do-
$wiadczenia muzyczne zdobywatl w znanej kapeli harfiarzy, prowadzonej
przez Dionizego Wajsa, me¢za poetki Bronistawy Wajs Papuszy, ciotki kom-

48. Ibidem, s. 25-26.

49. M.Janowiak,op. cit.; streszczenie pracy zostato opublikowane w czasopi$mie,,Gadki
z Chatki” 2004 nr 5/6, s. 16-20 pod tytulem Muzyka to jest jak codzienne powietrze.
Z kultury muzycznej Cyganow w Polsce oraz na stronie internetowej Panorama Kultur http://
www.pk.org.pl/artykul.php?id=38.
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Zespot Nevo Drom na dziedzincu Muzeum Etnograficznego w Tarnowie
(fot. N. Gancarz, 2008, Archiwum Muzeum Etnograficznego w Tarnowie)

pozytora. Utwory Debickiego sa przeznaczone dla réznorodnych zespotow
instrumentalnych i wokalno-instrumentalnych. Sa to zarowno sktady kame-
ralne, jak 1 utwory rozbudowane z czterogtosowym choérem i zespotem in-
strumentalnym. Budowa pie$ni sprowadza si¢ zwykle do formy zwrotkowej,
gdzie reguta jest wstep 1 koda, nierzadko pojawia si¢ zwrotka z refrenem.
W swoich utworach Degbicki ktadzie szczegdlny nacisk na zrdéznicowana
i bogata harmonike, oparta m.in. na akordach dysonansowych, schro-
matyzowanych, ktore spetniaja role kolorystyczna i stuza do budowania
napi¢é¢ w utworze. Utwory muzyczne pisane sa zwykle z mysla o wykonaniu
scenicznym, gdzie urozmaicona instrumentacja (facznie z instrumentami
z Indii) wspotgra z dynamika gestu, z bogata oprawa plastycznag oraz stroja-
mi wykonawcow. W wywiadach, ktore autorka przeprowadzita z kompozy-
torem, zostata takze poruszona niezwykle istotna kwestia rozumienia muzy-
ki cyganskiej. Kompozytor wyraznie rozréznia muzyke cyganska od ,,grania
po cygansku”. ,,Granie po cygansku” to improwizacyjno$¢ (,,od narodzenia
muzyki cyganskiej improwizowano”), zmienno$¢ rytmu (,,Cygan nie zagra
nigdy czterech nut jednakowo: tu op6zni, tu doda, tu skroci, tam przesliznie
si¢ z nuty na nutg”), modulowanie barwy i intonacji (,,specyfika cyganskie-
go grania jest to, ze umiemy tadnie i inteligentnie falszowa¢”)*. Edward
Debicki jest takze mocno zaangazowany w sprawy popularyzacji kultury

50. M. Janowiak, op. cit., s. 200; umieszczone w nawiasach cytaty sa wypowiedziami
Edwarda Debickiego.
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cyganskiej, o czym $wiadczy — obok kierowania znanym zespotem Terno
— organizowany z jego inicjatywy w Gorzowie Wielkopolskim festiwal Mig-
dzynarodowe Spotkania Zespotow Cyganskich Romane Dyvesa (Cyganskie
Dni) oraz zatozone przezen Stowarzyszenie Tworcow 1 Przyjaciot Kultury
Cyganskiej im. Bronistawy Wajs — Papuszy.

Tworczos¢ Teresy Mirgi i Edwarda Debickiego jest nie tylko $wia-
dectwem poszanowania wlasnych tradycji, ale ma takze inny, szerszy wy-
miar. Odgrywa bowiem istotna role we wspolczesnym wizerunku Cyganow
w Polsce. Poprzez swoja sztuke tworcy ci zdobyli nie tylko znaczenie i range
spoteczna dla siebie, ale takze zapewne przyczynili si¢ do nobilitacji wlasnej
grupy etnicznej, ktora zmaga sig ciagle ze swoim negatywnym obrazem.

Najnowsze badania w zakresie muzyki cyganskiej prowadzone m.in.
w uniwersytetach we Wroctawiu oraz Poznaniu, czg§ciowo uzupelniaja wie-
dzg na temat cyganskiej kultury muzycznej w Polsce. Jednak potrzeba grun-
townych i systematycznych badan w tej dziedzinie pozostaje wciaz aktualna,
szczegblnie wobec wspodltczesnych przemian, ktore zmierzaja nie w kierun-
ku pielegnowania i podtrzymywania lokalnych i grupowych, specyficznych
stron cyganskich kultury muzycznej, ale w strong marginalizacji wtasnej
tradycji przez Cyganéw i tworzenia jednorodnego stylu muzycznego, w kto-
rym zanika oryginalny rys cyganskiej muzyki.
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Monika Janowiak-Janik

E RROMENQERI MUZIKA AND-I POLSKA.

ANALIZA E XAINGENQERI THAJ AKANAUTNI SITUACIA
E RODLARIMATENQERI

Dikhlaripe dre nesave alosarde xainga thaj adadivesutno aresipen e rodlarima-
tenqo pal-e muzyka ¢ Rromengi and-e Polska.

E xaingitko dokumentacia thaj o rodlaripen pal-e Rromenqi muzika and-e Pol-
ska si relativ terne thaj si jekh umal anda savi nas avridine 3i akana but publikacie.
Maskar-o lekhavde xainga o barvaleder kidipen gilénqo, kerdas les o Izydor Koper-
nicki ,, Textes tsiganes, contes et poésies”. Vi o Jerzy Ficowski ¢huvdas but teksti gi-
Iénge anda pesqge publikacie. O angluno than kaj $aj lathas transkripcia thaj rromane
melodienqi analiza si and-o magisterium ¢ Ewa Kafeléwnaqo ,,Rromane gild ¢ Rro-
menge andar-e Czarna Gora pas-e Bukowina Tatrzanska”. Anda laqo magisterium si
vi transkripcie e Teresa Mirgéwnage gilénqere thaj partitire e Edward Dgbickosqe,
save si sol duj adadivesutne Rroma kompozitori. E Agnieszka Kowarska lilds pes e
rromane khelipnasqe problematikaga and-e Polska. Maskar-e fonografikane xainga,
o lacheder repertuaro rromano lathlol and-e terenitka sunografie, so kerdas e ungriko
etnomuzikologa Katalin Kovalcsik, savi kidias materiali and-e mesmerutni Polska
and-o b. 1986. Saj dikhas so o basalipno repertuaro e karpatitkone Rromengqo si bu-
teder pinzarkirdo and-e arxive, xainga thaj dikhlarimata, 3ikaj zorales kuteder zanas
pal-e mizikaqi tradicia e Lovarengqi thaj e Kelderasenqi.

Monika Janowiak-Janik

THE MUSIC OF THE GYPSIES IN POLAND.

AREVIEW OF SELECTED SOURCES AND CONTEMPORARY
RESEARCH POSITIONS

The source documentation and research on music of the Polish Gypsies have
relatively short tradition and are limited to only few papers. Among the written so-
urces, the most extensive collection of Gypsy songs texts is work by Izydor Koper-
nicki “Textes tsiganes, contes et poésies”. Also Jerzy Ficowski placed a lot of songs
texts in his publications. The first transcriptions and analysis of the melody of Gypsy
songs were included in the master’s thesis of Ewa Kafel, titled “Songs of Gypsies of
Czarna Gora near Bukowina Tatrzanska”. Transcriptions of songs by Teresa Mirga
and score of works by Edward Dgbicki have been included in the master’s thesis of
the author of this article. In addition Agnieszka J. Kowarska was dealing with the
problems of Gypsy dances in Poland. Among the phonographic sources the best
documented traditional Gypsy repertoire are the field recordings by the Hungarian
ethnomusicologist Katalin Kovalcsik, who in 1986 was conducting her research in
the south of Poland. Within the context of the limited research undertaken, the mu-
sical repertoire of the Carpathian Gypsies has been well documented. However our
knowledge about traditions of Lovara and Kalderash is even less.



Nikolaj Biessonow (Moskwa, Rosja)

KISZYNIOWCY
STUDIUM HISTORII I ZWYCZAJOW

rupa Kiszyniowcow praktycznie nie zostata jeszcze opisana w litera-

turze przedmiotu. Pierwszy pelniejszy opis tej grupy mozna znalezé
w mojej monografii Historia Cyganow: nowe podejscie (Moskwa 2000).
Wzmiankuje o niej rowniez Nadiezda Demeter w swojej monografii Cyga-
nie: mit i rzeczywistosc (1995), btednie przy tym dzielac ja na dwie podgru-
py lokalne — Laieshi i Lingurari'. Do bledu tego wrocimy pozniej.

Pomimo wzglednie niewielkiej liczebnosci, Kiszyniowcy sa dobrze zna-
ni wsrod Cygandw z bylego Zwiazku Radzieckiego. Unikano z nimi zwad,
majac w pamigci, czym konczyly si¢ one w przesztosci. Obecnie zajmuja
oni jedno z najwyzszych miejsc w wewngtrznej hierarchii cyganskiej, tak ze
wzgledu na dobrg sytuacje¢ materialna, jak i na pieczolowite zachowywanie
tradycji etnicznych. W odréznieniu od innych grup, ktore zatracaja swoj jg-
zyk, Kiszyniowcy pielegnuja whasny dialekt, a poza tym sa zwykle catkiem
dobrze wyksztatceni.

Niniejszy artykut powstal dzigki temu, Ze autor, mieszkajacy na osiedlu
Bykowo w okolicach Moskwy, ma bliskie kontakty z miejscowymi Kiszy-
niowcami: jeden z nich zostat nawet ojcem chrzestnym jego starszej corki.
Majac mozliwo$¢ uczestniczenia we wszystkich $wigtach rodzinnych i reli-
gijnych, autor zebrat osobiste wrazenia dotyczace ceremonii Kiszyniowcow.
Rozmowy ze starszymi informatorami dostarczyty wiedzy dla historycznej
czesci artykutu, pozwalajac migdzy innymi na stworzenie genealogii roz-
nych rodow. Przedstawiony tu tekst jest rekapitulacja materiatu zaprezento-
wanego w majacej si¢ wkrotce ukazac ksiazce, napisanej z pomoca samych
Kiszyniowcow.

Czytelnik nieznajacy tematu moglby sadzi¢, ze grupa zwana Kiszyniow-
cami bierze swa nazw¢ od miejsca zamieszkania w Motdawii — Kiszynio-
wa (po rumunsku Chisindu). Jednakze wigkszo$¢ Kiszyniowcow zyjacych
obecnie w Rosji nigdy nie byta w Kiszyniowie. Mamy tu zatem do czynienia

1. H. lemerep, Lvleane.: mug u peanvnocms, Moskwa 1995, s. 21.
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Raisa Bulubaszewa koncem lat 40. XX w. (fot. ze zbioréw N. Biessonowa)

z przyktadem etnonimu zwigzanego z miejscem zamieszkiwania w przeszto-
$ci, co jest zjawiskiem charakterystycznym dla grup wedrownych.

Obecnie etnonim ,,Kiszyniowcy” odnosi si¢ do liczacej ok. 3 tysigcy
0sob grupy, ktoéra w przesztosci zyta w rejonie Kiszyniowa, lecz od ponad
stu lat zamieszkuje Rosj¢ 1 Ukraing. Nie nalezy ich myli¢ ze wspotczesnymi
Cyganami motdawskimi (wlaczajac w to tych, ktorzy obecnie zyja w okoli-
cach Kiszyniowa). Jednakze dawne zycie w Motdawii (Besarabii) wywarto
wielki wptyw na dialekt, jakim postuguja si¢ wspotczesni Kiszyniowcy, zas
zmiana rejonu wedrowek tej grupy przyczynita sig do wytworzenia jej trady-
cji, zwyczajow 1 mentalnosci.

Przed przystapieniem do opisu tradycji i zycia wspolczesnych Kiszy-
niowcow nalezy pokrotee przedstawic ich historig a takze uscisli¢ terminolo-
gi¢ geograficzna. Potocznie termin ,,Moldawia” kojarzy si¢ z niepodlegtym
panstwem motdawskim, w czasach sowieckich bedacym republika ZSRR.
Jednakze przodkowie Kiszyniowcow zyli na duzo wigkszym obszarze niz
wspotczesna Motdawia, zwiazanym z historia rumunskich tworow panstwo-
wych, ktorymi od czasow Bizancjum byty ksiestwa Motdawii i Woloszczy-
zny. Pod panowaniem otomanskim ksigstwa naddunajskie ptacily sultanom
daning, posiadaty jednak znaczna autonomig. Konflikt rosyjsko-turecki, na-
rastajacy w X VIII i XIX wieku, doprowadzit do szeregu wojen, w rezultacie
ktorych Rosja przytaczyta do swojego terytorium Krym i osiagneta kontrole
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nad obszarem naddunajskim, ktérego wtadcy (hospodarowie) musieli uzy-
ska¢ rosyjska aprobatg dla swoich rzadow. W 1806 r. Turcja pozbawita wta-
dzy niepewnych politycznie hospodaréw, co doprowadzito cara Aleksandra
I do kampanii militarnej, w wyniku ktorej czgs¢ terytorium Motdawii zostata
oderwana od Imperium Otomanskiego. W mysl zawartego w Bukareszcie
traktatu pokojowego, terytoria znajdujace si¢ pomiedzy prawym brzegiem
Prutu a lewym brzegiem Dniestru (okreslane jako Besarabia), ze stolica
w Kiszyniowie, zostaly zaanektowane przez Rosj¢>.

Poczynajac zatem od 1812 r., ksiestwo Motdawii zostatlo podzielone na
dwie nierowne czg¢$ci. Mniejsza z nich dostata si¢ pod wladanie rosyjskich
carow, ktorzy wprawdzie uznali prawo Besarabii do rzadzenia sig ,,tradycyj-
nym prawem Kraju Motdawii”, ale jednoczesnie krok po kroku przeksztat-
cali ja w rosyjska prowincje’. Wigksza czgs¢ ksigstwa Motdawii pozostata
pod stabnacym panowaniem tureckim. Mniej wigcej 50 lat pdzniej ksigstwa
Motdawii i Wotoszczyzny skonfederowaty si¢ i przeksztalcity w nowe pan-
stwo, znane jako Rumunia.

Gdy moéwimy o motdawskich przodkach Kiszyniowcow, dotykamy
bardzo obszernego zakresu problemdéw. Sytuacja w ksigstwach naddunaj-
skich byla paradoksalna: jeden z najbardziej mitujacych wolno$¢ ludow zyt
tam przez stulecia w niewoli. Pierwsze informacje odno$nie niewolnictwa
Cyganow pochodza z XIV w., a jeszcze w wieku XIX dyskryminacyjne
ustawodawstwo Motdawii i Woloszczyzny traktowalo wszystkich Cyganow
jako niewolnikéw z racji ich pochodzenia®. Ta niechlubna karta europejskiej
historii nie doczekala si¢ jeszcze zadowalajacego przedstawienia w litera-
turze. Czgs¢ Cyganow stala si¢ niewolnikami panstwa, reprezentowanego
przez hospodaréw, inni byli wlasnos$cia klasztorow, jeszcze inni nalezeli
do poszczegodlnych bojaréw. Nie wolno im byto zawiera¢ matzenstw bez
pozwolenia, a rodziny rozdzielano w momencie sprzedazy. Cyganie byli
okrutnie karani, nawet §miercia, dla zwyktego kaprysu swoich wilascicieli.
W miastach zwyklym widokiem byli zakuci w kajdany cyganscy stuzacy,
noszacy zelazne kotnierze duszace ich, gdy probowali zasnac®. Angielski
konsul Samuel Gardnem opisywat zelazne kagance stuzace gltodzeniu ofiar,
i zimne lochy, w ktorych zamykano na noc cyganska shuzbe?®.

2. Ucmopus CCCP, T. V. 2, Moskwa 1995, s. 63-65.

3. Ibid., s. 296-296.

4. D. Kenrick, G. Puxon, The Destiny of Europe’s Gypsies, New York 1972, s. 51-52.

5. Ibid.,s. 54. Zob. tez H. Bernard, Moeurs des bohemiens de la Moldavie et de la Vala-
chie, Paris 1869, s. 41 i M. Kogalnitschanu, Skizze einer Geschichte der Zigeuner, ihres Sitten
und ihres Sprache, Stuttgart 1840, s. 21-22.

6. F. H. Groome, Gypsy Folk Tales, London 1963, s. xxi.
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Poniewaz, jak juz wspomniano, w 1812 r. Besarabia zostata oddzielona
od Motdawii, pojawia si¢ pytanie o stuszno$¢ dalszego traktowania jej dzie-
jow jako czesci historii ksigstw naddunajskich. W poréwnaniu z Motdawia,
w Besarabii faktycznie dokonywaty si¢ pewne zmiany. Cyganscy niewolni-
cy zostali przeksztatlceni w chtopow panszczyznianych, a bojarzy uzyskali
prawo do dziedzicznego szlachectwa’. Uciekinierzy z ksigstw naddunaj-
skich stworzyli nowa warstwg wolnych Cyganow. Wprawdzie carska admi-
nistracja zobowiazala si¢ do wydawania uciekinierow, ale procedury byty
tak skomplikowane, ze w praktyce nie dziataly®. W konsekwencji, wedhug
spisu ludnosci przeprowadzonego w 1847 1., 11 681 sposrod 18 tysigcy be-
sarabskich Cygandéw miato status chtopéw panszczyznianych, podczas gdy
reszta cieszyta si¢ wolno$cia osobista’. Prawodawstwo rosyjskie zabraniato
wiascicielom ziemskim zabijania chtopoéw panszczyznianych. Nieco pozniej
ci ostatni uzyskali prawo do skargi na zle traktowanie. Jednakze wszystkie
te procesy nie byly w stanie zmieni¢ odwiecznej tradycji. Cyganscy chtopi
i stuzacy ciagle spotykali sig¢ z nieludzkim traktowaniem.

Cyganie rumunscy uzyskali wolno$¢ w latach 18561864, W tym tez
mniej wigcej czasie, w rezultacie znoszenia panszczyzny w Imperium Ro-
syjskim po reformach z 1861 r., Cyganie besarabscy zostali uwolnieni z pod-
danstwa. I. W. Dron stusznie zauwaza, ze w tym okresie nasilita si¢ migra-
cja Cyganéw do centralnych prowincji Rosji. Jako przyczyne tego procesu
podaje on fakt, ze uwolnieni z poddanstwa Cyganie nie otrzymywali ziemi
ani narzedzi niezbgdnych do jej uprawiania. Stato si¢ to jeszcze bardziej
widoczne po wejsciu w zycie ustawy z 14 lipca 1868, regulujacej kwestig
wlasnosci ziemi wsrod besarabskich chlopow!'. W rezultacie, w Besarabii
pozostali w wigkszosci Cyganie zajmujacy si¢ rzemiostem, inni zas, w tym
réwniez grupy poddane procesowi kryminalizacji, opuscily region. Fakt ten
moze postuzy¢ jako podstawa hipotezy wyjasniajacej nieche¢ do zajmowa-
nia si¢ rzemiostem wsrod grup, ktore zdecydowaty si¢ na migracje w rejony
zamieszkate przez ludnos¢ stowianska.

Warto wspomnie¢, ze pamig¢ grupowa Kiszyniowcow sigga jakies 130
lat w przeszto$¢. Rodzinne wspomnienia informator6w autora rozpoczynaja
si¢ wigc ok. roku 1860. Oznacza to, ze okres panszczyzny reprezentowany
jest przez fragmentaryczne opowiesci, a dopiero migracja na Ukraing i do

7. E. Mapymmaxosa, B. [Tonos, [Jueanume ¢ bvaeapus, Sofia 1993, s. 168—169.

8. W. KpepkanoBckast, M3 ucmopuu kpenocmuwix yviean beccapabuu é nepsoti nono-
sune XIX eexa. Tpyowl yenmpanoroeo cocyoapcmeennoco apxuea MCCP, T. 1, Kiszyniow
1962, s. 224-225.

9. Ibid., s. 221. Zob. tez Ucmopuss CCCP, T V. 2, op. cit., s. 296.

10. D. Kenrick, G. Puxon, op. cit., s. 51-52.

11. WU.B. dpon, Aumpononumus yviean Monoasuu [w:] Llvieane, Moskwa 1999, s. 37.
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Rosji przedstawiana jest doktadniej, z wigksza ilo$cia imion i szczegdtow
zycia codziennego. Jako przyktad stuzy¢ moze opowies¢ o Karabecie, ktory
wyprowadzit pierwsza grupe Cyganow z Besarabii. Zgodnie z ustnym prze-
kazem, Karabet byt panszczyznianym chlopem, ktory zyt niedaleko Tiraspo-
la. Wkradajac si¢ w taski swego pana, Karabet uzyskat wolno$¢ jeszcze przed
zniesieniem panszczyzny. W momencie opuszczenia Motdawii Karabet byt
juz zasobnym cztowiekiem, a w nowych krajach jeszcze pomnozyl swoje
bogactwo robiac interesy z kupcami. Zwykt byt podjezdza¢ pod namioty
swego obozowiska powozonym przez woznicg powozem ze skorzanym da-
chem i nie wysiadal, dopoki nie podtozono mu dywanu pod jego czarne la-
kierki. Witano go zawsze za pomoca nieprzetlumaczalnego niestety zdania:
Bas bulubas bade laskore de Karabét. Wspoélczesni Cyganie nie potrafili
odpowiedzie¢ na pytanie o znaczenie tych stow, ktore ich zdaniem zostato
dawno zapomniane. Mozna jednak zauwazy¢, ze bulubas lub bulibas znaczy
»cyganski przywodca”. Stowo to, bedace pochodzenia rumunskiego, bardzo
rozpowszechnione w XIX w.', jest ciagle uzywane przez rumunskich Cy-
ganow i przez wywodzacych si¢ z Rumunii Kelderaszy, ktorzy obecnie zyja
wielu krajach na catym $wiecie.

Opowiesci o wlasnej przeszto$ci stanowia znaczng cz¢$¢ tradycyjnej
kultury Kiszyniowcow. Autor stoi na stanowisku, ze zapisywanie tych opo-
wiesci staje si¢ koniecznoscia, gdyz wraz ze zmiang pokoleniowa wiedza
zawarta w ustnym przekazie zostaje zastapiona Swiezszymi wspomnienia-
mi.

Przedstawiwszy motdawski (besarabski) okres w historii Kiszyniow-
coéw, mozemy zajac sig strukturg ich wspolczesnych podziatdw. Jest to istot-
ny problem ze wzgledu na spora ilos¢ blednych opinii na ten temat, funk-
cjonujacych w literaturze etnologicznej. Powrdé¢my zatem do przywotanego
na wstepie stwierdzenia Nadiezdy Demeter, wedtug ktorej ,.grupa etniczna
Kiszyniowcow sktada si¢ z dwoch grup lokalnych: Laieshi i Lingurari”.
Tymczasem za$ Lingurari mowia po rumunsku a niektorzy etnologowie
twierdza, ze najprawdopodobniej nie sa pochodzenia indyjskiego. Natomiast
Laiesi postuguja si¢ jezykiem romani. Kiszyniowcy nie moga si¢ wige skta-
da¢ z grup tak roznych od siebie pod wzgledem jezykowym (a takze pod
wzgledem preferowanych zajec).

W rzeczywistosci grupa Kiszyniowcow dzieli si¢ pod wzgledem tery-
torialnym na Kiszyniowcoéw ukrainskich i tzw. Kiszyniowcow donskich.
Ci, ktérzy wedrowali na terytorium Rosji, naleza do drugiej podgrupy. We-
wnetrzne zroznicowanie nazw Kiszyniowcow ma korzenie w ich historii. Po
opuszczeniu Motdawii Kiszyniowcy zyli na terytorium Ukrainy. W wyniku

12. Ibid., s. 41.
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konfliktu czg$¢ z nich ruszyta na wschod i osiadta na lewym brzegu Donu,
od ktérego wzigli swa nazwe.

Nazwy grupowe zwiazane z nazwa terytorium, na ktérym przebywa lub
przebywata dana grupa, sa bardzo typowe dla wszystkich grup cyganskich.
Wisrod hiszpanskich Cale mamy Andaluzyjczykow, Katalonczykow, Kasty-
lijczykéw itd. Ruska Roma dzieli si¢ na takie grupy jak Sebezska Roma,
Pskowska Roma, Smolenska Roma, Sybiracy itd. W przesztosci ukrainscy
Kiszyniowcy byli nazywani Tavriage (lub Tavrijaks — ,,pochodzacy z Taw-
rii”’). Obecnie jednak etnonim ten juz nie jest uzywany.

Kiszyniowcy, ktorzy zyja w Rosji, ciagle okreslaja si¢ jako Kiszyniow-
cy doniscy, cho¢ wielu z nich urodzito si¢ w rejonach Rosji centralnej i nigdy
nie bylo nad Donem. Ci, ktérzy zyja na Ukrainie, bywaja czasem nazywani
Brazdjaja, tak jak jedna z podgrup cyganskich we wspotczesnej Motdawii.
W niniejszym tekscie nie bedziemy si¢ postugiwac tym terminem, gdyz mo-
globy to prowadzi¢ do nieporozumien, a poza tym Kiszyniowcy na Ukrainie
go nie lubia, jako ze grupa Brozdjdja ma niezbyt dobra reputacje. O wiele
bardziej poprawnie jest okresla¢ ich jako Kiszyniowcow ukrainskich.

Aby zniwelowa¢ negatywny wydzwigk terminu Brazdjdja, Kiszyniow-
cy ukrainscy postuguja si¢ wlasng interpretacja jego pochodzenia. Wedtug
niej, Kiszyniowcy, ktorzy przekroczyli rzeke (brazda oznacza po rumunsku
skibe lub granicg), zaczgli tak nazywac swych pobratymcow pozostatych po
drugiej stronie.

Tak jak w przypadku innych Cygandw, trzecim poziomem zréznicowa-
nia strukturalnego jest klan (grupa patronimiczna). Historycznie ujmujac,
przez dtugi czas poziom ten byt okreslany jako vica (od rumunskiego vifa),
ale pozniej byt on czgsto zastgpowany rosyjskim stowem pokolenie. Najczg-
$ciej nazwa klanu pochodzi od imienia lub przydomku wspolnego, realnie
istniejacego przodka. Tak na przyktad Munzulestje pochodza od Roma Mun-
zula, Kozakestje — od cztowieka znanego jako Kozak. Ze starych klanow
czgsto wylaniaja si¢ nowe. W ten sposob ze 150-letniego klanu Turkulestje
powstata wzglednie mtoda ,,generacja” Milionestje (okre§lana tym samym
za pomoca podwojnej nazwy).

Ponizsza tabela ukazuje niektore nazwy klanéw Kiszyniowcow, zebra-
ne przez autora. Jest ona niepeltna, zwtaszcza jesli idzie o klany Kiszyniow-
cow ukrainskich.
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Kiszyniowcy

. . , Kiszyniowcy ukrainsc
Kiszyniowcy donscy ( dav}:/niej —};"avrijd ka)y
Bobkestje Bajdakestje
Boulestje Dukhajestje
Fjodorestje Konanestje
Genuarja Mihajestje
Grigorestje Modoraja
Jakubestje Mocolesi
Kalandzijestje Mycastje
Kozakestje Pampujestje
Korsindestje Xorkestje etc.
Kostestje
Milionestje
Munzulestje
Sofronestje
Strelokestje
Turkulestje
Vokorestje
Xarulestje
Xotsomanestje etc.

Kiszyniowcy pamigtaja imiona i przydomki wielu pokolen swoich
przodkow, co bardzo pomoglo autorowi w budowaniu genealogii niektorych
rodzin. Z etnologicznego punktu widzenia genealogie takie sa interesuja-
ce jako przejaw stopniowej rusyfikacji Cyganéw motdawskich. W pewnym
momencie widzimy, jak w genealogiach pojawiaja si¢ rosyjsko brzmiace
imiona. Musimy podkresli¢, ze Kiszyniowcy (tak jak i inni Cyganie) nie
uzywaja w relacjach wewnatrzgrupowych oficjalnych nazwisk, lecz imion
i przydomkoéw, posiadajacych klanowa specyfikacje. Uzywanie nazwisk
mija si¢ z celem rowniez dlatego, ze w dawniejszych czasach Kiszyniowcy
czgsto zmieniali paszporty i w ciagu swego zycia mogli postugiwac sig kil-
kunastoma r6znymi nazwiskami.

Warto podkresli¢, ze Kiszyniowcy sg bardzo konkretnymi ludzmi i nie
ukrywaja nielegalnej dziatalnos$ci swoich przodkow. Grupa ta w chwili
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obecnej trudni si¢ rozmaitymi formami dziatalno$ci zarobkowej. Przestrze-
gajac prawa tak, jak inni ludzie, Kiszyniowcy nie widza jednak powodu, by
ukrywaé ,,niewygodng” prawde sprzed 50 lat.

W ustnych przekazach Kiszyniowcow mozna fatwo odrozni¢ przypadki
uwigzienia z powodu kradziezy od nieuzasadnionych represji. Staje si¢ to
szczegolnie istotne, gdy skupimy si¢ na okresie stalinowskim, gdy podczas
akcji milicji 1 deportacji nawet osoby trudniace si¢ po prostu wrozeniem,
mogly znalez¢ si¢ w areszcie, cho¢ nie popelnity Zzadnego przestgpstwa.

Az do wprowadzenia zakazu wedrowania w pazdzierniku 1956 r. eko-
nomiczng podstawe zycia Kiszyniowcow stanowily dokonywane przez
mezezyzn kradzieze oraz wrozenie, ktorym zajmowaly si¢ kobiety. Istniaty
oczywiscie wyjatki od tej reguty, lecz byly one nieistotne.

Ztodziejstwo stalo sie zajeciem wylacznie meskim po przybyciu Ki-
szyniowcoéw na Ukraing. Autor uwaza, cho¢ nie mozna tego zweryfikowac,
ze przyczyng byla zmiana otoczenia jezykowego. W Besarabii kobiety za-
gadywaly bojarow i mezczyzn znajdujacych si¢ na ich stuzbie, odwraca-
jac tym samym uwagg od swoich partneroéw, ktorzy dokonywali kradziezy.
W wynikumigracji, Kiszyniowcy znalezli si¢ wérod ludzi méwiacych jezyka-
mi wschodnio-stowianskimi, bardzo réznymi od rumunskiego (motdawskie-
g0). Kobiety potrzebowaty czasu by nauczy¢ si¢ rosyjskiego i ukrainskiego,
a poniewaz pieniadze byly potrzebne zawsze, mezczyzni przejeli w catosci
ztodziejskie zajecie. Poniewaz jednak réwniez i oni nie znali miejscowych
jezykow, musieli zmienic¢ ,,procedure”. Teraz wtamywali si¢ do domoéw pod
ostona nocy, uzywajac wytrychow i podobnych narzedzi. Gdy kobiety na-
uczyly si¢ jezykow stowianskich, ich pomoc w ztodziejstwie nie byla juz
konieczna. Zajely si¢ zatem zarabianiem na zycie przez wrdzenie, a pézniej
drobnym handlem.

W centralnych guberniach Cesarstwa Rosyjskiego zaden Rom nie ucier-
pial z powodu represji administracyjnych. Jedyny akt o charakterze dys-
kryminacyjnym zostat wydany przez carycg Elzbietg 16 sierpnia 1759 .
i zabranial grupom nomadycznym wstgpu do stolicy — Petersburga. Duma
N. G. Stiebera byta catkowicie uzasadniona, gdy w 1895 r. pisal: ,,Zgodnie
z naszym prawodawstwem, Cyganie nie sa odseparowani jako szczegdlne
plemig czy klasa spoteczna, nie sa nawet traktowani jak przybysze z zagrani-
cy. Moga zy¢ wolni i osiedla¢ si¢ gdziekolwiek zechca. Jesli idzie o podatki
i optaty cechowe, oraz inne nalezne obowiazki, wlaczajac w to stuzbg woj-
skowa, Cyganie zrownani sa z cztonkami innych klas, do ktorych naleza™'3.

13. H. I. Wtubep, Pycckue yvieane. Edicemecaunvis numepamyphvie npuiojiceHis Ko
«Hueey, St. Petersburg 1895. Nel1, s. 550.
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Migrujac do guberni centralnych, Cyganie z Motdawii otrzymali szansg
wyrwania si¢ z zaklgtego kregu niewolnictwa. Wielu sposrod Kiszyniowcow
odkryto istnienie alternatyw dla przestepczosci. Oprocz wspomnianego juz
Karabeta byli inni Cyganie, ktorzy osiagneli sukces: Masoro, Cystar’ i Karaim
byli wlascicielami zajazdow a Ibri§ nabyt posiadtos¢ w Kazachstanie. Ukra-
inski Kiszyniowiec, Piotr Nikotajewicz o przydomku Burus, ktéry nabyt dom
w Charkowie na Chotodnej Gorze w 1902 r., byt wlascicielem lombardu. Nie-
ktorzy Kiszyniowcy weszli do stanu kupieckiego. Munzul na przyktad zostat
kupcem pierwszej gildii, posiadat tez oberze¢ i nieco ziemi. Gdy si¢ wzboga-
cil, szybko doszedl do podobnego wniosku, co stynni rosyjscy przedsigbior-
cy, Morozow i Riabuszynskij, a mianowicie Ze stosunek ludzi do bogactwa
zmienia si¢ na lepsze, gdy bogactwo jest uzywane w celach dobroczynnych.
Munzul zatrudniat wige robotnikow, ktorzy kopali studnie dla chtopow, a gdy
przejezdzal przez wie$, rozdawal dzieciom stodycze i cukierki.

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze przej$cie do pracy zarobkowej mogto
dokona¢ si¢ duzo wczesniej niz w 1956 r. Wérdd Kiszyniowcow istniata juz
warstwa przedsigbiorcow, ktorzy zdecydowali sig osiedli¢, wybudowa¢ domy
i funkcjonowac na rynku. Ich dzieci miaty mozliwos¢ stania si¢ uzytecznymi
cztonkami spoleczenstwa. Niestety, Rewolucja Pazdziernikowa przerwata ten
korzystny trend. Oficjalnie deklarowana przez komunistow nienawi$¢ do wol-
nej dziatalnosci gospodarczej doprowadzita do catkowitej eliminacji tak zwa-
nych klas panujacych. Pozbawiania wtasnosci dokonywano z zelazna konse-
kwencja a proces ten dotykal tak rosyjskie elity i przemystowcow, jak i inne
grupy narodowosciowe. Cyganscy kupcy zostali pozbawieni swoich domow,
ziemi, zajazdow. Obok Cyganéw z grupy Ruska Roma oraz ukrainskich i po-
hadniowo-rosyjskich Serwi, tradycyjnie zajmujacych si¢ dziatalnoscia kupiec-
ka, réwniez Kiszyniowcy ucierpieli w wyniku tego procesu, czego rezultatem
byt ich pdzniejszy aspoteczny tryb zycia.

Sposob, w jaki Kiszyniowcy zdobywali srodki utrzymania, przyczy-
nit si¢ do wytworzenia negatywnego obrazu tej grupy wsrod innych Cy-
gandéw. Zdecydowana wigkszo$¢ Cyganow zarabiala na zycie wrozeniem,
zbieraniem datkow, rzemiostem, a takze praca w budownictwie, rolnictwie
i przemysle. Odsetek przestgpcow wsrod Cyganow byt porownywalny z od-
setkiem, jaki Cyganie stanowili w populacji Zwiazku Radzieckiego. Wsrod
Cyganéw skazanych za przestgpstwa mozna byto znalez¢ kieszonkowcow
z grup Lowara 1 Plaszczuni czy ztodziei bydta z grupy rosyjskich Cyganow
syberyjskich, ale najliczniejsza grupa byli Kiszyniowcy. Fakt ten, a takze
1 to, ze Kiszyniowcy okradali nie tylko gadziow (nie-Cyganow, ,,obcych”),
ale rowniez Cyganow, przyczynit sig¢ do powstania silnych uprzedzen wobec
nich wsrod innych grup cyganskich. Pogloski na temat Kiszyniowcow spra-
wiaja, ze nawet dzisiaj sa oni traktowani przez innych Cyganow z ostrozno-
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$cia. Jednakze w ciagu ostatnich dekad negatywny obraz tej grupy ustepuje
miejsca uznaniu dla jej osiagnig¢ ekonomicznych.

To, co powiedziano wyzej, nie oznacza, ze Kiszyniowcy byli w toku
swych migracji catkowicie odizolowani od innych Cyganow. Oczywiscie
nie mieli oni w powazaniu matzenstw mieszanych, ale zawsze mieli roz-
maite kontakty z Cyganami z innych grup. Co wigcej, czgsto zdarzato sig,
ze tabory Kiszyniowcow 1 Cyganow Syberyjskich podrozowaly razem.
W trakcie wspolnego obozowania cztonkowie obu grup poznawali si¢ blizej
i znajomosci takie przetrwaly do dzis. Jedyna negatywna strona obozowa-
nia z cztonkami Ruskiej Romy byla dla Kiszyniowcoéw niekwestionowana
przewaga tych pierwszych w handlu konmi, z ktérymi mieli do czynienia od
pokolen. Transakcje z Sybirakami okazywatly si¢ w rezultacie niekorzystne
dla ,,nieprofesjonalnych” w tej dziedzinie Kiszyniowcow.

W wigzieniu, Kiszyniowcy, postrzegani jako ztodzieje od pokolen,
nigdy nie taczyli si¢ z gadziowska zlodziejska wspolnota. ,,Ztodzieje recy-
dywisci” (,,wory w zakonie” w rosyjskim slangu wigziennym) zazwyczaj
unikali wszelkich zobowiazan rodzinnych, podczas gdy Rom podejmowat
ryzyko przede wszystkim dla swojej zony i dzieci. W konsekwencji, z jednej
strony Kiszyniowcy nie walczyli o wysokie pozycje w hierarchii wigziennej,
z drugiej jednak wspotwigzniowie szanowali ich za ich nieugigta postawe.
Kiszyniowcy mieli rodzaj kodeksu honorowego, ktory zabranial utrzymy-
wania jakiejkolwiek wspolpracy z organami milicji, w szczegdlnosci de-
nuncjacji. Znany mi jest przypadek dwoch braci, ktorych podejrzewano
o wspotprace z milicja. Dowiedziawszy si¢ o tak cigzkim oskarzeniu, bracia
udali si¢ na posterunek i zeznali, Ze jedna z ostatnich, nie odkrytych jeszcze
kradziezy, zostata dokonana przez nich. Bracia otrzymali dlugi wyrok, jed-
nakze ich reputacja zostata oczyszczona.

Kiszyniowcy, jak wszyscy Cyganie, pomagaja sobie nawzajem. Jesli
hap byt niewielki, mezczyzni, ktorzy go zdobyli, dzielili go migdzy siebie,
przekazujac grupie tylko jedna piata jego wartosci. Ale jesli tup byt duzy,
wowczas przekazywano go najbardziej szanowanym ludziom, ktorzy dzie-
lili go wedtug wtasnej koncepcji sprawiedliwosci. Zonaty mezczyzna otrzy-
mywat na przyktad wigcej niz kawaler. Podczas podziatu brano pod uwage
zamozno$¢. Jesli jakas rodzina nie miata konia Iub zyta w kiepskim namio-
cie, starsi przyznawali jej pewna sumg dla poprawy sytuacji. Czasami grupa
udzielata pomocy kobietom, ktérych megzowie byli w wigzieniu. Nie zapo-
minano roéwniez o wdowach.

Oczywiscie nie wszystko uktadato si¢ idealnie. Byly przypadki, gdy
kto$ zachowywat zdobycz dla siebie, nie chcac si¢ nig dzieli¢. Ale ludzie
chciwi i skapi ryzykowali wlasna reputacje: Cyganie po dzi§ dzien pamictaja
imiona tych, ktorzy nie chcieli poméc biednym.
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Kiszyniowcy (fot. ze zbioréw N. Biessonowa)

Ludzie pamigtaja réwniez imiona tych Kiszyniowcow, ktorzy odniesli
sukces. Na przyklad rodzina Timoxa z klanu Boulestji wyrdznita si¢ kradnac
kupcom 80 tysigcy rubli i to ,,w ztocie, a nie w asygnatach”.

Przestepcza dziatalno$¢ Kiszyniowcow zmieniata si¢ wraz z uptywem
czasu. O ile przed rewolucja najwigksza zdobycz przynosito nocne wlama-
nie do zajazdu, w ktérym nocowali kupcy, o tyle po 1917 r. nie bylo juz
bogaczy, ktorych mozna by rabowa¢. W rezultacie niektorzy zaczeli rabo-
wac panstwowe banki, inni za$ zostali kieszonkowcami. Przestepczo$¢ byta
czym$ powszechnym a Kiszyniowcy, ktorzy nie odbywali kary wigzienia,
stanowili nieliczne wyjatki od reguty. Byli oni wspominani jako ci, ktorzy
po prostu ,,nie dali si¢ ztapac”.

Wspominali$my tutaj o psychologicznych przyczynach przestgpczosci
wsrod Kiszyniowcow. Oczywiscie konsekwencje niewolnictwa nie moga
usprawiedliwiaé przestepczosci trwajacej prawie sto lat po jego zniesieniu,
w sytuacji gdy pierwotne motywy lezace u podstaw dziatalno$ci przestep-
czej nie odgrywaly juz na terytorium Rosji istotnej roli. Autor w zadnej
mierze nie szuka usprawiedliwienia dla przetrwania tej niestawnej tradycji.
Jedyne, co powinni§my zrobi¢, to unikna¢ stosowania podwojnych kryte-
riow. Przy okazji — blgdem bytoby sadzi¢, ze Kiszyniowcy byli catkowicie
szczesliwi prowadzac dziatalnos$¢ kryminalna. Wielu z nich stracito zycie
w konsekwencji popelianych przez siebie przestgpstw. Na przyklad w 1938 r.
pigciu mezezyzn i jedna kobieta zostalo oskarzonych w tej samej sprawie
i skazanych na 10 lat wigzienia. Tylko Zoja Niemcurowa przezyla wigzienie,
inni za$ zmarli za kratami z glodu i wskutek pracy ponad sity.
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Inng strong ciagtego konfliktu z prawem byto rosnace zainteresowanie
Cyganéw umiejetnoscia czytania i pisania. Zycie uczyto ich, ze aby prze-
trwac trzeba orientowac si¢ w swiecie urzedowych dokumentéw i dobrze
zna¢ prawo. Dlatego Kiszyniowcy uczyli mtode pokolenie (nawet dziew-
czeta) czytania i pisania, posytajac dzieci do szkot w trakcie zimowych po-
stojow, na dlugo przed wejsciem w zycie dekretu z 1956 r. Oczywiscie wio-
sna grupa ruszata dalej i uczniowie nie wracali juz do tej samej szkoty, ale
miesiace spedzone w szkolnej tawce przynosity efekty. Raisa Bulubaszewa
ukonczyta na przyktad cztery klasy przed wojna. Rowniez jej ojciec potrafit
czytac i pisac.

Wiedza oraz determinacja czasami pomagaly Kiszyniowcom w walce
o ich prawa w sytuacji naduzywania wtadzy przez organa Scigania. Jegor, syn
Burusa z klanu Vekerestje, zostat zabity przez funkcjonariusza milicji podczas
kontroli dokumentow. Incydent ten miat miejsce w 1932 . we wsi Kowyrkino
w regionie saratowskim. Poniewaz zbrodnia ta zostata popetniona bez zadne-
go powodu, Kiszyniowcy znajacy si¢ na prawie doprowadzili do oskarzenia
milicjanta, niespodziewanie skazanego nastg¢pnie na 10 lat wigzienia.

Oczywiscie w atmosferze powszechnego bezprawia przebieg wigk-
szosci wypadkéw byt inny. Wasylja, cztonek tego samego klanu, zostat
zamordowany przez milicjantow tylko dlatego, ze wdat si¢ z nimi w spor.
W czasach kolektywizacji czgsto zdarzato sig, ze funkcjonariusze odwiedza-
li obozowiska domagajac si¢ wydania koni, ktére mialy by¢ przekazane do
najblizszego kolchozu. Wasylja odmowit wydania swojego konia i zostat za
to zabity.

Naciski na Cygandow prowadzacych nomadyczny tryb zycia sprawity,
ze niektorzy Kiszyniowcy postanowili przeczekac cigzkie czasy wstepujac
do kolchozow. Oczywiscie, gdy sytuacja pozwolita wracali oni do tradycyj-
nego stylu zycia.

Kiszyniowcy nie unikneli masowych deportacji w latach trzydzie-
stych'4. Jak wiemy, gtdd na Ukrainie zmusit wiele grup do szukania szan-
sy przetrwania w wigkszych miastach, gdzie ich cztonkowie padali ofia-
ra ,tapanek” zwiazanych z akcja ,,paszportyzacji”’, prowadzona wtasnie
w ZSRR. W ciagu niecalego miesiaca ponad 5 470 Cyganow zostalo de-
portowanych na Syberi¢"’. Udato mi si¢ odnalez¢ $wiadka tych tragicz-
nych wydarzen: Whadimir Wiktorowicz Szamotulski (znany jako Wotodia
Gtodo) opowiedzial, ze jego grupa zostala aresztowana w czerwcu 1933 r.
Kiszyniowcy zostali deportowani na Syberi¢ razem z innymi cyganskimi

14. H. becconoB, I[bieare noo cenvio pyounossix 36€30, ,,30 oktsaopst.” Ne 22. Moskwa
2002, s. 6-7.
15. TAP® (Archiwum Panstwowe Federacji Rosyjskiej). Nr akt 9478/1/19/7.
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grupami etnicznymi. Szczegdtowe informacje na temat zycia deportowa-
nych w osiedlu w tajdze mozna znalezé w moim artykule Cyganie: lata
deportacji i ucieczek'®.

Kolejna fala represji miata miejsce w 1937 r., w czasie szczegolnej
aktywnosci niestawnych trybunatow rewolucyjnych (tzw. ,,trojek”). Wielu
Kiszyniowcoéw zostato w tym okresie aresztowanych jako ,,jednostki spo-
fecznie niebezpieczne”. Zasadzone wyroki czgsto dotyczyly spraw zupehie
btahych. Wasylja z klanu Kostestje zostat aresztowany i zmart w wigzieniu,
poniewaz jego zona, Rosjanka, poskarzyla si¢, ze nie pozwalat ich dzieciom
chodzi¢ do szkoty. Rowniez mtody Cygan Sjoma z klanu Kononestje, ujety
podczas nocnej akcji niedaleko Czerkas, zmart za kratami. Jego zona, ktora
,hatretnie” domagata si¢ przekazania mezowi paczki zywnosciowej, zostala
za to skazana. W tych czasach cyganskie kobiety ryzykowatly tak samo jak
mezezyzni. Dwie kobiety z grupy Kiszyniowcow zostaty na przyktad ska-
zane przez ,,trojke” na 10 lat tylko za wrozenie na jednym z moskiewskich
targéw. Siedemnastoletnia Maria zmarta przy wyrebie lasu, a dwudziesto-
pigcioletnia Keza ocalata, odbywajac caly wyrok.

Inaczej niz wigkszos$¢ grup cyganskich, Kiszyniowcy nie brali aktyw-
nego udziatu w Il wojnie $wiatowej. Podczas gdy Ruska Roma oraz ukrain-
scy 1 potudniowo-rosyjscy Serwi wstgpowali do armii, a nawet bywali od-
znaczani, Kiszyniowcy zawsze starali si¢ unikna¢ mobilizacji. Traktowali
panstwo jako swojego gltdéwnego wroga i psychologicznie nie byli gotowi
go broni¢. Nie wiedzieli, ze jednym z podstawowych celéw nazistow byto
wymordowanie Zydéw i Cyganéw. Doswiadczenia z Niemcami podczas
okupacji z 1918 r. nie byly najgorsze. Cztonkowie Ruskiej Romy, bardziej
zintegrowani ze spoleczenstwem, wczesniej uswiadomili sobie istote faszy-
zmu. Kiszyniowcy musieli natomiast upewnic sig, ze oficjalna propaganda
sowiecka ma racj¢ odno$nie pewnych tragicznych epizodoéw, zapamigtanych
i opowiedzianych autorowi przez ich uczestnikow.

Jarma§ Cebotarjov, ktory w 1941 r. miat siedem lat, nie zapamietat
przepelnionych strachem rozméw starszych. Wojna zastata jego rodzing
na Ukrainie. W miesiac po rozpoczeciu okupacji skonfiskowano im konie,
co uniemozliwito im dalsza wedrowke. Veselina Cebotarjova, matka Jar-
masa, wykorzystujac fakt, ze w paszporcie miata wpisana narodowo$¢ ru-
munska, znalazta miejsce zamieszkania w Poltawie. Kobiety zarabialy na
zycie handlem. Kupowaly ubrania w Charkowie (gdzie byto taniej) i wra-
caty samochodami lub pociagami jadacymi w kierunku Pottawy. Jesienia
1943 r. cudem uniknely $mierci. Zdecydowaly si¢ zatrzymac na przedmiesciu,
w obozie Ruskiej Romy. Na szczescie zostaty uprzedzone, ze Niemcy wia-

16. H. becconos, op. cit., s. 10.
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$nie podpalili oboz. Pozniej okazato sig, ze wszyscy schwytani w poblizu
obozu zostali zamordowani.

Cata rodzina udata si¢ pieszo do Charkowa i spedzita tydzien u przyja-
ciot. Widzac, co zagraza Cyganom, namawiali swoich gospodarzy do wspol-
nej ucieczki. Ci jednak nie chcieli zostawi¢ zgromadzonego na zim¢ drewna
1 pozostali w Charkowie. W rezultacie zostali schwytani i zabici jak inne
charkowskie rodziny cyganskie. Ofiarami byly prawie wylacznie kobiety.
Jedna z nich, ktérej udato si¢ przypadkiem przezy¢ obtawe, zgtosita si¢ do
wladz okupacyjnych aby dowiedzie¢ sig¢ czegos$ o swojej matce. Ten peten
odwagi akt kosztowal ja zycie. Jednym z nielicznych ocalatych byt chto-
piec o imieniu Pietia, ktory przezyl, gdyz jego ukrainscy sasiedzi ukryli go
w swoim domu widzac nadciagajacych Niemcow.

Innym przyktadem nazistowskiego terroru byta masakra w Nikotajewie.
Duza grupa Kiszyniowcoéw zdecydowala si¢ przenie$¢ do rumunskiej stre-
fy okupacyjnej. Otrzymawszy niezbedne dokumenty w konsulatach w Kre-
menczugu i Poltawie udali si¢ w strong Potudniowego Bugu. Pigédziesigciu
rodzinom udalo sig¢ przeprawi¢ przez rzekg. Jednakze lokalny donosiciel po-
informowal Niemcow, ze przybysze nie sa Rumunami, ktorzy zdecydowali
si¢ na powrot w ojczyste strony, lecz Cyganami. W rezultacie siedemdzie-
siat rodzin stracito zycie. Wedlug §wiadectw ocalatych, egzekucji dokonano
w kamieniotomie ,,Wodopoj,” przy drodze do Pawtowgradu.

Rumunska strefa okupacyjna, tzw. Zadniestrze, byta czym§ w rodzaju
cyganskiego ,,$mietniska” dla rezimu Antonescu. Rzad rumunski nie plano-
wat fizycznej eksterminacji Cyganow. Istniat jednak i zostat zrealizowany
plan ,,oczyszczenia” Bukaresztu i jego okolic za pomoca masowych depor-
tacji. Nie jest zatem prawda, ze Cyganie nie cierpieli pod wzglednie tagod-
nymi rzadami rumunskimi. Opusciwszy znane sobie tereny i pozbawieni
srodkéw do zycia zostali wydani na pastwe glodu i zimna. Umierali tez
z powodu rozmaitych choréb. Wedlug badaczy polityka przesiedlen koszto-
watla zycie 9 000 osob'’.

Kiszyniowcy, ktorym udato si¢ przeprawic¢ przez rzeke za pomoca pro-
mu pontonowego, zostali wystani do wsi Tkacziwka, jednego z nowych
osiedli cyganskich. Ich towarzyszami niedoli zostali Ursari, Cokonari
i bukaresztanscy Cyganie — muzycy. Ludno$¢ miejscowa zostata uprzednio
wysiedlona a wioska zostata otoczona kordonem, aby zapobiec ucieczkom.
Do wiosny 1943 r. ok. 200 os6b zmarlo z gtodu i wskutek tyfusu'®. Wsrod

17. B. Axkum, Jueanume ¢ ucmopusma na Pymvnus, Sofia 2002, s. 169—170.

18. Wg $wiadectwa rosyjskiego chlopa, Ignata Kizenkina, $miertelnos¢ Cyganow
w Tkacziwce w latach 1942-1943 wynosita 50%. TAP® (Archiwum Panstwowe Federacji
Rosyjskiej), nr. akt 7021/68/178/172.
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nich nie bylo jednak Kiszyniowcoéw. W odroznieniu od innych Cygandw,
mowiacych tylko po rumunsku i w romani, Kiszyniowcy doszli do porozu-
mienia z miejscowa policja i przez cala zimg wymieniali cenne przedmioty
na zywnos¢.

W lecie Kiszyniowcy pracowali pod nadzorem przy remontach drég
i pracach polowych. W miarg postepéw armii radzieckiej wysytano ich do
budowy okopéw i umocnien. Wkrotce po wyzwoleniu przez Armig Czerwo-
na, niektorzy mezczyzni w wieku poborowym wstapili do zespotu cygan-
skiego Filharmonii Czernihowskie;j.

Powinni$my takze opisa¢ zycie tych Kiszyniowcow, ktorzy unikngli
okupacji. Raisa Nikotajewna Bulubaszewa wspominata, jak majac 15 lat
opiekowata si¢ swoimi dwoma bra¢mi i trzema siostrami. Ich rodzice byli
w wigzieniu. Wkrotce po ataku Niemcow, ich grupa zdecydowata przeniese
si¢ w glab kraju. W czasie postojow dziewczyna wrozyta w pobliskich wio-
skach, a gdy miata okazje ukras¢ kawalek chleba, korzystata z niej. Czgsto
pojawiata si¢ na dworcach kolejowych, bosa i ngdznie ubrana, jak wiele cy-
ganskich dziewczat w tamtym czasie, i czekata na pociagi z oddziatami uda-
jacymi sie na front. Zoierze grali na harmonii a Raisa tanczyta — czasem
przez trzy godziny bez przerwy — az pociag odjechat. Jej mtodsza siostra
siedziata w poblizu z workiem, do ktorego zohierze odktadali czes¢ swoich
racji zywno$ciowych. Z powodu pogtosek, ze nazisci morduja Cyganow,
grupa przemiescila si¢ dalej na wschod. Nie mieli koni, wige gdy do starszy-
zny Kiszyniowcow doszta wiadomo$¢ o zblizaniu si¢ linii frontu, zwrocili
si¢ do przewodniczacych kotchozow z prosba o wypozyczenie zaprzegow.
Zazwyczaj otrzymywali je i wedrowali z ich pomoca do nastgpnego kotcho-
zu, gdzie historia si¢ powtarzata. Jednakze stosunki z wtadzami nie zawsze
byly dobre. Podczas gdy na terytoriach okupowanych narodowo$¢ rumun-
ska byta plusem, w strefie sowieckiej — wrecz przeciwnie. Rumunia byla
sojusznikiem Niemiec i od czasu do czasu Kiszyniowcy byli aresztowani
jako ,,podejrzane elementy”.

Po wojnie zycie tej grupy etnicznej nie ulegto wigkszym zmianom. Do-
szto jedynie do pewnych zewngtrznych przemian stylu zycia. Na przyktad
niektére rodziny weszty w posiadanie wojskowych cigzarowek z budami
w kolorze khaki. Zeweli Potanowa wspominata z kolei, ze jej rodzina otrzy-
mata wojskowy namiot, pod ktorym mogly si¢ zmiesci¢ trzy wozy. Cho¢
wigkszos¢ mezezyzn Kiszyniowcow nie brata udziatu w walkach, przyswo-
ili sobie oni powojenna cyganska mode i czgsto chodzili w bryczesach, kurt-
kach mundurowych czy zohierskich bluzach.

Po $mierci Stalina system zaczal si¢ stawa¢ bardziej ludzki a wladze
1 policja zaczelty postgpowaé delikatniej. Podobnie jak inni Cyganie, Ki-
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szyniowcy uprawiali drobny handel. Z perspektywy sowieckiego prawa
byto to oczywiscie przestepstwo, jakkolwiek nie wygladato by to dziwnie
ze wspoélczesnego punktu widzenia. Jednakze planowane zniesienie ogra-
niczen umozliwiato tzw. ,,spekulantom” zatatwianie za pomoca pienigdzy
wstrzymywania procedur karnych. By¢ moze tylko pewna inercja mys$lenia
sprawiata, ze w potowie lat 50. Kiszyniowcy nie przerzucili si¢ catkowicie
na zycie z dziatalnosci zarobkowej. Aby zmieni¢ odwieczny sposob zycia
potrzebny byt jednak czynnik zewngtrzny.

26 pazdziernika 1956 r. Rada Ministrow RSFRR wydata dekret nr 658,
dotyczacy osiedlenia i ,,produktywizacji” wedrownych Cyganow. Dokument
ten przyspieszyl nadejscie pilnych zmian. Potozyl on kres wegdrownemu
trybowi zycia, ktory stracit juz swoj potencjat ekonomiczny. W zachodniej
literaturze cyganologicznej dekret z 1956 r. jest krytykowany jako akt dys-
kryminacji. Jednakze wielu Cyganow w bylym Zwiazku Radzieckim uwaza,
ze byt on uzyteczny, poniewaz pozwolit wielu z nich wigcej zarabia¢ i wigcej
si¢ nauczy¢. Podobne dekrety wydawane w przesziosci w rozmaitych kra-
jach nie odnosity skutku, poniewaz w czasach przed nadejsciem ery przemy-
stowej wedrowka byta dla Cygandéw bardziej optacalna. W ZSRR przejscie
do osiadtego trybu zycia byto mozliwe i dokonato si¢ bezboles$nie, ponie-
waz radykalne zmiany ekonomiczne zniszczyly tradycyjne zrodta zarob-
kowania Cygandéw. Mechanizacja rolnictwa zmniejszyta znaczenie handlu
konmi. Ekspansja tanich towaréw zniszczyta cyganskie rzemiosto. Handel
obstugiwany transportem konnym byt zbyt wolny i nie przynosit profitow
w porownaniu do handlu opartego na transporcie kolejowym i samochodo-
wym. Cyganscy przedsigbiorcy potrzebowali stalego miejsca zamieszkania,
ktére mogliby czesciowo uzywac jako magazynu towarow. A zatem dekret
byt w interesie nomadow, aczkolwiek nie wszyscy z nich zdali sobie z tego
natychmiast sprawe. Niektorzy Kiszyniowcy wspominaja ze starzy ludzie
reagowali na niego ptaczem.

Praktyczne zastosowania dekretu sg dobrze znane. Milicja kontrolowata
drogi stuzace wedrowkom. Grupy cyganskie miaty obowiazek osiedlenia si¢
tam, gdzie zastal je dekret, podczas gdy wladze lokalne miaty obowiazek ich
zatrudni¢, zapewni¢ im mieszkanie i sprawdzac, czy ich dzieci uczgszczaja
do szkoty. W razie niepostuszenstwa nastgpowaly aresztowania, aczkolwiek
aresztowani najczesciej byli wypuszczani po kilku dniach. Rzadko kiedy
zdarzaty si¢ przypadki surowych sankcji karnych.

Kiszyniowcy, jak i inni Cyganie, sprzedali swe konie kotchozom. Jed-
noczesnie wielu z nich otrzymato za darmo domy i przydomowe gospodar-
stwa. Inni wynajmowali mieszkania w mies$cie. Zwiazane z tym byly dos¢
radykalne zmiany. Przestepczo$¢ zostata zastapiona handlem. Interesy robi-
to si¢ poczatkowo kupujac aksamitne ubrania w miastach i wymieniajac na
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16Zka z poduszkami z pierza. Inwestujac 300—400 rubli mozna byto zyskaé
800. W latach szesc¢dziesiatych Cyganie bezproblemowo przerzucili si¢ na
handel dywanami, ptaszczami i materiatami. W koncu lat 70. doszedt do
tego kolejny produkt — samochody. Jakkolwiek dziwnie by to nie brzmiato,
Kiszyniowcy nie przestawali w tym czasie handlowa¢ konmi. Juz w cza-
sach gospodarki rynkowej cyganskie interesy skoncentrowaly si¢ na handlu
skorami owczymi, po ktore obecnie Kiszyniowcy lataja do Turcji. Innym
zrodtem dochodu jest dla nich handel nieruchomosciami.

Terytorialnie Kiszyniowcy zamieszkuja Rosje 1 Ukraing. Niegdy$ miej-
scem, w ktorym zyta najwigksza grupa Kiszyniowcow — ok. 55 rodzin — byto
miasto Engels nad Wotga. Obecnie nie mieszkaja juz oni w tak skoncentro-
wanych skupiskach, z drugiej strony nie izoluja si¢ jednak od siebie. Jesli
kilkanascie rodzin Kiszyniowcow osiedli si¢ w okolicy, wowczas czgsto sig¢
odwiedzaja przy okazji §wiat religijnych, $lubow, chrzcin itp. Nie izoluja
si¢ przy tym od innych grup: zapraszaja ludzi z grup Ruska Roma, Serwi,
Krymy, czy Lowara, jak rowniez przedstawicieli innych grup etnicznych.
W tym wzgledzie Kelderasze, Lowarzy czy Krymy izoluja si¢ o wiele bar-
dziej. Kiszyniowcy sa bardzo towarzyscy: sa przyjacielsko nastawieni do
innych Cygandéw i maja catkiem poprawne stosunki z gadziami. Maja tez
migdzynarodowych partneréw w interesach i traktuja taka wspotprace jako
przynoszaca obustronne korzysci.

Inna nowoscia stato si¢ wynajmowanie przez Kiszyniowcow pra-
cownikow niebedacych Cyganami. Wynajmujac brygade budowlana, Ki-
szyniowcy sa zawsze bardzo wymagajacy: kontroluja zuzycie materiatu
i jako$¢ wykonania. Zatrudniaja tez pomoc domowa, zajmujaca si¢ sprza-
taniem i innymi pracami domowymi w czasie, gdy cztonkowie rodziny
pracuja. Stuzacy ci sa zazwyczaj uzaleznionymi od alkoholu Stowianami.
Rodziny cyganskie oferuja im mieszkanie, dobrag zywno$¢ i kieszonkowe
pod warunkiem, Ze powstrzymaja si¢ od picia. Autor byl osobiscie $wiad-
kiem korzystnych efektow, jakie wywierato to na zdrowie i wyglad ze-
wnetrzny stuzacych.

Jak juz wspomniano, nawet w czasach wedrowek Kiszyniowcy byli
lepiej wyksztalceni niz inne besarabskie grupy cyganskie. W obecnych wa-
runkach mtodziez uczgszcza do szkot rozmaitego rodzaju a nawet wstepuje
na uniwersytety, tworzac nowa, wyksztatcona klas¢. Najbardziej prestizowe
jest wyksztalcenie prawnicze. Kiszyniowcy, wedlug wrazen autora sg inte-
ligentnymi ludzmi, mogacymi z tatwoscia rozmawiac o polityce, ekonomii,
sporcie, wiadomosciach ze $wiata. Kobiety skoncentrowane sa na gospodar-
stwie domowym. Zazwyczaj pozwala sig dziewczynkom ukonczy¢ 4-5 klas,
a nastgpnie zabiera je ze szkoty, obawiajac si¢ ,,szkodliwych wptywow” oto-
czenia.
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Przechodzac do zwyczajow i kultury materialnej Kiszyniowcow nalezy
przede wszystkim zauwazy¢ duza zalezno$¢ Cygandéw od ciaglych kontak-
tow etnicznych 1 kulturowych. W szczegolnosci cyganski folklor, ktory —
jak w przypadku wszystkich kultur — jest w duzym stopniu zapozyczony od
zbiorowosci, z ktérymi Cyganie mieli kontakt, zmienia si¢ wraz z migra-
cjami do innych miejsc. Jednym z pierwszych specjalistow, ktorzy zwrocili
na to uwagg byt serbski romolog Tihomir Djordjevi¢. Bylo to na poczatku
XX w., gdy zwrdcil uwage na grupy zawodowych muzykow, ktore przybyty
do jego kraju z Turcji, Wegier i Rumunii. Wystarczyly dwa pokolenia aby
zmienili nie tylko repertuar lecz takze zmodyfikowali dawne instrumenty
muzyczne. Rowniez grajac ,,dla siebie”, przedstawiciele tych nowych grup
etnicznych przerzucili si¢ na melodie oparte na systemie tonalnym serbskiej
muzyki ludowej. W konkluzji serbski romolog stwierdzit aforystycznie: ,,na-
sza muzyka zabita muzyke, ktora przyniesli do nas Cyganie™".

Z podobna sytuacja mamy do czynienia w Moskwie, gdzie zamieszkuje
szereg cyganskich grup etnicznych, ktore przybyly tam setki lat temu z kra-
jow battyckich, Wegier, Rumunii i Pétwyspu Krymskiego. Folklor wszyst-
kich tych grup zmienial si¢ stopniowo, coraz bardziej przypominajac folklor
grupy Ruska Roma. Tylko ludzie starsi pamigtaja dawne tradycje muzyczne,
podczas gdy mtode pokolenie $piewa i tanczy w stylu Ruskiej Romy.

Kiszyniowcy nie stanowili wyjatku od reguty. Piesni motdawskie sa
znane najstarszym Kiszyniowcom zamieszkujacym Ukraing, gdyz nigdy nie
zerwali oni kontaktow z Motdawia. Wadimir Glodo wspomina, ze w latach
30. wszystkim $wigtom towarzyszyly motdawskie piesni i tance.

W zyciu codziennym Donscy Kiszyniowcy zazwyczaj Spiewajq piesni
Ruskiej Romy. Jest to o tyle ciekawe, gdyz inaczej niz grupy Krymow i Lo-
warow, ktorych cztonkowie czgsto wystepuja w teatrach muzycznych, Kiszy-
niowcy nigdy nie wydali zawodowych artystow. Autorowi znane sa jedynie
dwa wyjatki: Nikotaj Frolow (znany takze jako Ruvo z klanu Kononestji),
ktory byt cztonkiem zespotu N. Wiszniewskiej, i aspirant z moskiewskiego
teatru Bolszoj, Burjatsu (dobrze znany Cyganom w ZSRR ze wzgledu na
bliskie stosunki faczace go z Galing Brezniewa, corka sekretarza generalne-
go KPZR). Zaréwno Frotow jak i Burjatsu byli utalentowanymi muzykami.
Jednakze zwrot Kiszyniowcow w strong repertuaru Ruskiej Romy nastapit
zanim pojawili si¢ oni na scenie.

19. T. P. Bophesuh, Haw napoonu sicueom, T. 6, Belgrad 1932, s. 39-51. Trzeba jednak
zaznaczyC, ze istnieja rowniez stanowiska, wedtlug ktorych to wtasnie Romowie odrodzili
lokalna, wymierajaca muzyke ludowa, np. na Wegrzech w XVIII w. czy nawet na znacznych
obszarach Serbii.
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Co sig tyczy jezyka rumunskiego (motdawskiego), to jest on obecnie
praktycznie zapomniany. W polowie XX w. byli jeszcze ludzie mowiacy po
rumunsku, obecnie jednak Kiszyniowcy mowia jedynie w romani, po rosyj-
sku i czasami po ukrainsku.

Cyganski dialekt Kiszyniowcow nosi $lady silnych wplywow jezyka
rumunskiego. Jednak obok licznych stéw rumunskich istnieje w nim szereg
elementow odzwierciedlajacych etniczne i kulturowe kontakty z Rosjanami.
Kiszyniowcy uzywaja czasami rosyjskich stow gdy nie moga znalez¢ ade-
kwatnego cyganskiego odpowiednika.

Wieki spedzone na ziemiach motdawskich musialy odcisna¢ si¢ na co-
dziennych zwyczajach. I tak np. poniewaz kobiety moldawskie czgsto nosza
wiadra z woda na glowie (a nie, jak kobiety rosyjskie, w koromystach), tak
samo robity kobiety cyganskie z grup zyjacych w Besarabii. Rowniez kobiety
Kiszyniowcow przynosily wodg do obozowiska noszac wiadra na glowie.

W okresie od opuszczenia Motdawii do I wojny $wiatowej, Kiszy-
niowcy zachowali tradycyjny system nadawania imion, w ktérym na przy-
ktad Mikasqo znaczyt tyle, co syn Mikiego. Bardzo rzadko nazywano kogos
imieniem jego matki (4/josa la Verago oznaczato na przyktad Aloszg, syna
Wery). Podobne reguty wystepowaty wsrod Kelderaszy i Lowarow.

Przed wojna Kiszyniowcy $piewali koledy po rumunsku (motdaw-
sku). Wszyscy, nawet dorosli mezczyzni, aktywnie uczestniczyli w koledzie
(W jezyku romani: kolyady), przeznaczajac zarobione w ten sposob pienia-
dze na zakup alkoholu. Szczegdlne znaczenie miaty kolyady w noc z 13 na
14 stycznia (poprzedzajaca dzien Nowego Roku w kalendarzu julianskim),
z ktora w wielu grupach cyganskich tacza si¢ specyficzne zwyczaje. Czlon-
kowie Ruskiej Romy w Kazachstanie odwiedzaja w ,,Nowy Rok starego sty-
lu” swoich przyjaciot, kradna co$, a nastgpnie domagaja si¢ wykupu. Celem
gospodarzy jest nie pozwoli¢ gosciom nic ukras¢. Zazwyczaj jednak goscie
sa gora a wspomnianym wykupem jest symboliczna suma pienigdzy.

Tradycja ta nie powinna by¢ wigzana wylacznie ze zmianami kalenda-
rza dokonanymi w ZSRR. Przez wieki Cyganie batkanscy, jak rowniez wie-
lu Cyganow w naszym kraju, czcili dzien $w. Wasyla?. Nawet muzutmanscy
Cyganie z grupy Krymy swieca ten dzien Spiewajac koledy. Rowniez Kiszy-
niowcy odwiedzaja si¢ tego dnia nawzajem, odprawiajac ten sam hatasliwy
rytual. Czasami wyprowadzaja ze stajni czyje$ konie, ktore nastepnego dnia
sa zwracane po zartobliwych targach i ktdtniach. Innym zwyczajem Kiszy-
niowcow byla kradziez siana w nocy z 13 na 14 stycznia i utozenie jego
wiazki przed ikona. By¢ moze traktowane to bylo przez nich jako zabieg
majacy zapewni¢ im pomyslno$¢ przez caty rok.

20. E. Mapymiakoa, B. TTonos, [{ucanume ¢ Bvneapus, Sofia, 1993, s. 168, 169.
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Jesli idzie o tradycje religijne, to Kiszyniowcy sa prawostawnymi
chrzeécijanami. Ich najwazniejsze $wigta to Wielkanoc i Boze Narodzenie.
Obchodza rowniez $wigto Przemienienia Panskiego (tzw. Jablocznyj Spas
— 6 sierpnia). Przestrzegaja postow i odprawiaja pokutg. Czasami sktadaja
zobowiazania o charakterze religijnym i $cisle ich przestrzegaja. Na przy-
ktad, jeszcze w czasach przedrewolucyjnych, Anica Vlasita przysiggta nie
jes¢ migsa po $mierci meza i wytrwata w tym zobowiazaniu przez 35 lat, az
do wiasnej $mierci.

W okresie nomadycznym, rodziny zabieraly ze soba ikon¢ do wozu,
ktérym podrézowaly, umieszczajac ja tak, by nikt przypadkiem na niej nie
usiadl. W zimie, gdy Kiszyniowcy wynajmowali mieszkania, ikona znajdo-
wala si¢ na honorowym miejscu, w tzw. ,,czerwonym kacie”.

Moéwiac o zwyczajach wedrownego zycia mozemy stwierdzic, ze gru-
py Kiszyniowcoéw skladaty si¢ zazwyczaj z 3 do 8 rodzin. Obozowaly one
w poblizu rzek, w dobrze sobie znanych miejscach. Gdy kobiety wracaty do
obozu, rozpalaty ogien i rozpoczynaly przygotowywanie positku. Kobieta,
ktora pierwsza przygotowata positek, zapraszata wszystkich do swojego na-
miotu. Mezczyzni siadali pierwsi, nastepnie kobiety. Po jakim§ czasie inne
gospodynie przynosity przygotowane przez siebie potrawy.

Kobieta po porodzie nie mogla przygotowywac¢ zywnosci dla innych
przez sze$¢ tygodni. W dawnych czasach starsze kobiety pilnowaty, aby re-
gula ta byla przestrzegana.

Inaczej niz w przypadku Ruskiej Romy, ktdrej ulubionym napojem byta
herbata, Kiszyniowcy w czasach wedréwek preferowali wodg.

Podobnie jak Ruska Roma, Kiszyniowcy wierza, ze kobieta z pustymi
wiadrami przynosi pecha. W zwiazku z tym w dawnych czasach kobiety
wktadaty kamien do pustego wiadra aby nie zepsu¢ dobrego nastroju wspot-
plemiencoéw. Kobiety Kiszyniowcow robity tak samo. Obecnie, gdy kto$
pozycza lub oddaje jakie$ naczynie, nigdy nie zostawia go pustego. Zawsze
wktada si¢ do niego kilka cukierkéw lub co$ podobnego.

W nie tak dawnej przesztosci Kiszyniowcy nie posiadali wyraznie wy-
artykulowanej idei rytualnej czystosci (nazywanej mageripen przez Polska
Romg czy maxrimos przez Kelderaszy). O ile wérod Kelderaszy spodnica
zamegznej kobiety mogta skala¢ mezczyzng i wiara w to jest powszechna,
o tyle dla Kiszyniowcow spodnica nigdy nie byta zrodiem rytualnej nieczy-
stosci. By¢ moze w przesztosci kobiety Kiszyniowcow rowniez byty oplata-
ne siecia upokarzajacych tabu, lecz obecnie jedynie praktyka osobnych sto-
16w dla mezczyzn i1 kobiet moze by¢ traktowana jako $lad po zarzuconych
tradycjach.

Grupy cyganskie zawsze roznily si¢ sposobem budowania i rozbijania
namiotow. Namiot tureckich Cygandéw koczowniczych miat okragte skle-
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pienie. Kelderasze preferowali spadzista konstrukcje dachu, podczas gdy
Ruska Roma rozciagata materiat tak, aby dach namiotu byt bardziej pta-
ski. Réwniez namioty Kiszyniowcow miaty swoja specyfike. O ile inni
Cyganie konstruowali szkielet namiotu z wielu drewnianych elementow,
namiot Kiszyniowcoéw oparty byl na jednym tylko maszcie, ktorym byt
wymontowany z wozu dyszel. Za namiotem znajdowat si¢ woz, bedacy
elementem jego konstrukcji, poniewaz ptachty namiotowe byly do niego
przymocowane. Cato$¢ konstrukcji byta umocniona za pomoca wbitych
w ziemig kotkow.

Ubranie Kiszyniowcow nie przyciagato wzroku tak bardzo jak stroje
Kelderaszy. Mgzczyzni nosili kolorowe koszule, ciemne spodnie i kurtki.
Starsi Cyganie nosili karakutowe czapki, jak te, uzywane przez Kozakow.
Kiszyniowcy lubili nosi¢ wysokie buty ze spiczastymi czubkami; potbuty
weszly w uzycie dopiero po wojnie. Oprocz ztotych sygnetow i pierscieni
mezcezyzni nie nosili innych 0zdob. Kobiety nosity ztote bransoletki, pier-
Scienie 1 duze, okragle kolczyki. Nosity tez korale, zazwyczaj tylko jeden
sznur. Kobiety Kiszyniowcow nosity dlugie spodnice. Czasami bytly one
jednokolorowe 1 obciste — wedtug lokalnego stylu. Czasami kobiety szyty
je same z réznobarwnych tkanin i zbieraly je w pasie w szereg fatd. Takie
spodnice byty bardzo szerokie — mozna byto unies¢ jej polg ponad glowe bez
odstaniania nég. Bluzki byty w stylu cyganskim — z kloszowym rgkawem.
Wigkszo$¢ kobiet KiszyniowcoOw ubierata si¢ skromnie: ciemne spddnice,
jasne bluzki i zwyczajne chusty sprawialy, ze nie wyrdznialy si¢ specjalnie
wsrod innych kobiet. Kobiety zamgzne nie musialy nosi¢ fartucha i chusty:
prawo zwyczajowe pozwalato im na chodzenie z odkryta gtowa. Co si¢ tyczy
nazw czesci garderoby, fartuch nazywany byt pestelka, chusta — basmava,
szal — Salinka. Wszystkie te stowa sa pochodzenia rumunskiego (motdaw-
skiego). Obecnie me¢zczyzni ubieraja si¢ niemal identycznie jak Rosjanie.
Rowniez kobiety ubieraja si¢ nowocze$nie (cho¢ spodnie i krétkie spodnice
sa oczywiscie niedopuszczalne).

Kiszyniowcy stosuja si¢ do starej tradycji nakazujacej mezczyznom
i kobietom zasiada¢ oddzielnie do $wiatecznych positkow. Przy stole obo-
wiazuje tez pewna hierarchia. Starzy mezczyzni siedza razem na honoro-
wych miejscach, nastgpnie siedza mezezyzni w Srednim wieku, na koncu
za$ miodzi, ale juz zonaci. Jesli istnieje taka mozliwos¢, mtodziez, nastolatki
1 dzieci siedza przy osobnym stole. Istota tej tradycji jest to, ze dzigki jasnej
hierarchii wieku i ptci ludzie jednocza si¢ w podobnych grupach interesu, co
utatwia komunikacj¢. Czasami mezczyzna siedzacy w glowie stotu wstaje
i wyglasza ceremonialny toast na cze$¢ kobiet siedzacych przy innym stole.
Takie sytuacje na chwile jednocza wszystkich znajdujacych si¢ w pomiesz-
czeniu. Na ogo6t jednak, rozmowy o kobietach sa niemile widziane. Gdy Rom
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przypadkiem wspomni w rozmowie swoja zong, zazwyczaj wypowiada przy
tym rytualng sentencje przepraszajaca. Kelderasze maja podobna tradycje.

Kiszyniowcy nie maja wilasnej, specyficznej kuchni. Stét zastawiony
jest rosyjskim jedzeniem. Kobiety same pieka na Wielkanoc ogromne cia-
sta. Dekoracja stotu jest cala pieczona kaczka czy prosiak, otoczone misami
OWOCOW.

Jedna z tradycji biesiad Kiszyniowcow jest rytuatl odprawiany przez
najbardziej szanowanego Cygana sposrod siedzacych za stolem. Kazdy
mezczyzna otrzymuje od niego kawalek migsa wraz z zyczeniami szczgscia
i pomyslnosci, a nastgpnie wyraza mu swoje podzigkowanie. Dla Kiszy-
niowcow, ktdrzy cenia sobie atmosfere braterstwa, wigz i jedno$é, jest
rzecza bardzo istotna, ze szanowany starszy cztowiek wiasnorgcznie tnie
i podaje migso oraz znajduje indywidualne zyczenia dla kazdego z obdarowa-
nych. Nie jest to w zadnym razie wymiana konwencjonalnych uprzejmosci.
W sktadanych zyczeniach pojawiaja si¢ odwotania do wspolnych wspo-
mnien oraz pozdrowienia dla catej rodziny obdarowanego. Poniewaz w po-
sitku uczestnicza nie tylko ludzie spokrewnieni ze soba, lecz takze goScie
z innych miast, takie odwotania sprawiaja, ze rytuat staje si¢ bardziej rozbu-
dowany i zmienny. Biesiadnicy przekazuja sobie migso gotymi rgkami, bez
uzycia sztuccow i talerzy.

Co do reszty, positek Kiszyniowcow nie rozni si¢ zbytnio od uczt innych
Cyganow. Wyglasza si¢ tradycyjne toasty i zyczenia ,,szczgscia, zdrowia
i bogactwa” (baxt, zor, sastimos). Od czasu do czasu biesiadnicy wychodza
na $rodek sali by tanczy¢ do muzyki cyganskiej lub wspolczesnej muzy-
ki popowej. Czasami przywodca zaprasza po kolei cate rodziny, proszac je
by ,,uczynity zaszczyt” widowni cyganskim tancem w swoim wykonaniu.
Z choreograficznego punktu widzenia taniec Kiszyniowcow opiera si¢ na
zapozyczeniach od Ruskiej Romy, jest jednak uproszczony i brakuje mu
technicznej subtelnosci, jaka charakteryzuje styl tych ostatnich. Bardzo da-
lekie podobienstwo do tancow motdawskich pojawia si¢ wtedy, gdy tancerze
tancza w kole, trzymajac si¢ za rece. Jednakze charakterystyczne motdaw-
skie ruchy taneczne zaginety.

Co sig tyczy malzenstw i wesela (manglimos aj lunta), w czasach ko-
czowniczych regula byto porywanie panny mtodej, wyjatkiem za$ — aranzo-
wanie matzenstw. Oczywiscie byly to tylko nominalnie porwania: w prakty-
ce mtodzi ludzie, patajacy do siebie sympatia, dogadywali si¢ zawczasu. Po
ucieczce znikali na 3—4 dni, a nast¢pnie ojciec pana mlodego wraz z grupa
przyjaciot brali si¢ za rozwiazanie konfliktu. Zazwyczaj wyglaszat przy ta-
kiej okazji sentencjg: ,,Nasze dzieci wybraly swoj los, wigc nie przeszka-
dzajmy. Uciekli — to byta ich decyzja”.
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Kiszyniowcy (fot. ze zbior6w N. Biessonowa)

W wigkszosci wypadkow rodzice dziewczyny wyrazali zgodg, cho¢ nie
zawsze byta ona entuzjastyczna. W taki czy inny sposob malzenstwo stawa-
fo si¢ jednak faktem. Innymi stowy, nawet zyjac w namiotach Kiszyniowcy
szanowali uczucia dziewczyny, co odrézniato ich od tych Cyganow, dla kto-
rych najwazniejsza byta wola ojca lub ktorzy domagali si¢ za dziewczyne
okupu (Krymy, Kelderasze).

Przyjecie weselne w czasach koczowniczych byto bardzo proste: za-
zwyczaj wystarczylo przygotowac pieczonego prosiaka i 20 kur. Trzeba tez
byto kupi¢ dwie ¢wiartki wodki 1 ¢wiartke wina dla kobiet. Goscie obdaro-
wywali mtoda parg niewielkimi sumami pienigdzy.

Porywanie panny mtodej byto dla Kiszyniowcow aktem odwagi i ozna-
ka dzielnosci. Ojciec byt zadowolony z syna, gdy ten porwatl dziewczyng
i pozniej, gdy tradycja ta wymarta, czgsto wspominano ja z nostalgia.

Sytuacja zmienita si¢ radykalnie po przej$ciu na osiadly tryb zycia.
W ostatnich 30 latach aranzacja malzenstw stata si¢ forma dominujaca. Nie
oznacza to, ze dziewczyna stracita prawo wyboru. Mtodzi ludzie maja sporo
okazji by sig spotka¢, rozmawiac, przyzwyczaic¢ si¢ do siebie. Jesli dziew-
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czyna czuje co$ do chtopaka, odpowiada na jego zaloty mowiac: ,,Wyslij
swatow. Uciekniemy tylko wtedy, gdy rodzice si¢ nie zgodza”. Tym samym
w wigkszosci wypadkéw przybycie swatow nie stanowi zaskoczenia dla ro-
dzicow dziewczyny. Maja oni $wiadomo$¢ tego, czego pragnie ich corka,
i jest to dla nich tak samo wazne jak reputacja rodziny narzeczonego.

Swaci zjawiaja si¢ z bochenkiem chleba i butelka drogiej wodki prze-
wiazana czerwona wstazka. Gospodarze zapraszaja ich do stotu i rozpoczy-
naja tradycyjna konwersacjg. Ojciec stara si¢ odwlec moment udzielenia
ostatecznej odpowiedzi mowiac, ze nie moze podja¢ decyzji samemu i musi
przedyskutowac sprawg z innymi czlonkami rodziny.

Jesli odpowiedz jest negatywna, udziela sig jej juz pierwszego dnia. Ist-
nieje wiele uprzejmych form udzielenia odmowy, na przyktad:

— Jertin, rromalle, mirri chej naj maritimdasqi, voj inka torni (,,Przykro
mi, Cyganie. Moja corka nie nadaje si¢ do matzenstwa, jest za mtoda”).

Zdarza sig to jednak rzadko. Zazwyczaj rankiem nastgpnego dnia swaci
otrzymuja odpowiedz pozytywna:

— T’ajel tumengqe baxtali tumari bori (,,Niech wasza synowa bgdzie dla
was dobra”).

Zaraz potem butelka z czerwona wstazka zostaje ceremonialnie otwar-
ta. Rodzice wotaja do siebie narzeczonych, tamia chleb i daja mtodym po
kawatku. Rozpoczyna si¢ uroczysto$¢. Inni Cyganie sa zaproszeni do domu,
by dzieli¢ rados¢ z gospodarzami. Zgodnie z tradycja, rodzice pana mlodego
powinni w tym momencie uda¢ si¢ na targ i kupi¢ zywno$¢ na rozpoczyna-
jaca si¢ whasnie uczte. Gdy goscie rozejda si¢ do domow, rodziny narzeczo-
nych przystepuja do omawiania szczegotow wesela.

Na 2 do 3 dni, czasem na tydzien przed weselem, obie rodziny organizu-
ja wieczome przyjecie, na ktore zapraszajgq wszystkich przyjaciot 1 wszyst-
kich Cygandw z okolicy. Jest to pozegnanie panny miodej.

Wesele trwa dwa dni. Pierwszy dzien jest dniem wspdlnej biesiady.
Liczba go$ci moze siggna¢ 200, poniewaz nawet Kiszyniowey z innych
miast przyjezdzaja §wigtowaé. Gospodarze muszg zadbaé¢ o poczgstunek
i noclegi, ale sa to przyjemne klopoty: Cyganie traktuja wesele jako najwaz-
niejszy moment w zyciu i nie szcz¢dza na nie ani wysitkow, ani wydatkow.

Nastgpnego ranka, gdy goscie znow zbiora si¢ przy stole, sa $wiadkami
»dowodu niewinno$ci panny mtode;j”. Starsza kobieta, dokonujaca nocnej
inspekcji, zwraca si¢ do rodzicow panny mtodej ze stowami uznania: ,,Dzig-
kuje wam za wychowanie takiej dobrej dziewczyny”. Jak widzimy, przypo-
mina to rytuat Ruskiej Romy i innych grup cyganskich.

Ceremonia za$lubin odbywa si¢ pierwszego dnia wesela, rano, lecz —
co istotne — nie wymaga sakramentu koscielnego. Wiele rodzin pozostaje
w sensie kosécielnym niezaslubionych i jest to traktowane przez Kiszyniow-
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cow jako co$ absolutnie normalnego. Rytuat zaslubin obejmuje natomiast
rodzicielskie btogostawienstwo za pomoca ikon. Ta tradycja jest $cisle
przestrzegana i moze by¢ traktowana jako substytut slubu koscielnego. (Na-
wiasem mowiac, bedac przekonanymi prawostawnymi chrzescijanami, Ki-
szyniowcy nie bardzo szanuja popow, uwazajac ich sposéb zycia za bardzo
odlegly od §wigtosci).

Koszty wesela sg obecnie bardzo wysokie i obejmuja wynajgcie po-
mieszczenia, jedzenie, napoje i muzyke. Przecigtnie wynosza one od 10 do
70 tysiecy USD, w zwiazku z czym wiele grup cyganskich decyduje si¢ na
tzw. ,,wesela sktadkowe” lub ,,fundowane”. Jest to nowy zwyczaj polega-
jacy na tym, ze gospodarze zapraszaja gosci, aby ci po kolei pogratulowali
mtodej parze i przekazali jej prezenty. Poniewaz trudno jest ofiarowac cos$
niskiej wartosci bedac obserwowanym przez setke innych zaproszonych
0s0b, ludzie ktada na specjalnie w tym celu przygotowana tacg ztoto i bank-
noty studolarowe. Cyganie nie sa za bardzo zadowoleni z tego zwyczaju.
Po pierwsze, z jego powodu niektorzy sa zmuszeni odrzuci¢ zaproszenie
na wesele. Po drugie, rodzice mtodej pary czuja si¢ zaktopotani, gdy musza
wytozy¢ pieniadze za tych, ktorych skadinad sta¢ by byto na weselny dar.

W odroéznieniu o innych grup Kiszyniowcy unikaja ,,sktadkowych we-
sel”. Pomimo trudnosci trzymaja sig tradycji z czasow koczowniczych, ktora
ujmuja w nastgpujacy sposob: ,,Ludzie przychodza aby, dzieli¢ rado$¢. We-
sele to nie robienie interesu”. Trudno powiedzie¢, czy Kiszyniowcy wytrwa-
ja w tej postawie. Jak na razie jednak prosza oni nawet bliskich krewnych,
aby nie wrgczali mtodej parze prezentdéw publicznie, gdyz mogloby to by¢
odczytane jako sugestia lub przyktad.

Rytualy pogrzebowe (ingropomos) Kiszyniowcdw sa zblizone do tych,
ktoére charakteryzuja Ruska Romeg, co nie da si¢ wyjasni¢ wytacznie przez
wplyw prawostawia. (Na przyktad Cyganie besarabscy — rowniez prawo-
stawni — grzebia swych zmartych w kryptach, w ktorych zostawiaja tez bu-
telki wina, a uczestnikom pogrzebu rozdaja podarunki w imieniu zmartego).
Zmiana otoczenia etniczno-kulturowego wywarta niewatpliwie wptyw na
tradycje Kiszyniowcow. Cyganie mieszkajacy w Rosji chowaja zmarlego
w trzecim dniu po $mierci, podczas gdy Cyganie besarabscy czasami opoz-
niaja pogrzeb do tygodnia lub nawet dtuzej, aby dalej mieszkajacy krewni
zdazyli przyjechac. Ogolnie rzecz biorac, Kiszyniowcy przejeli bardzo wiele
z prawostawnej obrzedowosci pogrzebowej, wlaczajac w to daty wspomi-
nania zmartego (w dziewiatym i czterdziestym dniu oraz w rok po $mierci),
czy przygotowana z tej okazji potrawe skladajaca si¢ z ryzu i rodzynek.

Aczkolwiek tradycje pogrzebowe naleza do najbardziej konserwatyw-
nych i wedhug najstarszych informatoréw niewiele si¢ w nich zmienito od
czasOw ich dziecinstwa, przejscie od nomadyzmu do zycia osiadlego musia-
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fo wywrze¢ wptyw na wiele szczegdtow. Przede wszystkim musimy wziacé
pod uwagg rosnacy wplyw oficjalnej religijnosci i cerkwi. Oficjalny obrzed
pogrzebowy jest wspolczesnie absolutnie obowiazkowy, tak ze w przy-
padku jego niedopetnienia styszymy, ze ,,ziemia nie przyjmie zmarlego”.
W czasach wedrowek nie zawsze mozna byto dostosowac sig do oficjalnych
wymogow. Jesli kto§ umart z dala od najblizszej cerkwi, Cyganie oddawali
jego (jej) ciato i dusze w opieke religijnym starszym kobietom z najblizszej
wioski, ktore odprawiaty zatobg i lamentowaty nad ciatem.

Pogrzeb odbywat si¢ na wioskowym cmentarzu a grob pozostawat na-
stepnie bez opieki, tak ze gdy grupa ponownie przybywata do wioski — czg¢-
sto po wielu latach — rodzina nie zawsze mogla go odnalez¢. Zmarly zosta-
wat jednak w takiej sytuacji mimo wszystko upamigtniony. Gdy nie moz-
na bylo znalez¢ grobu, rodzina siadata po prostu gdzie$ na najblizszej tace
i wspominata zmarlego.

Obecnie wszystko to uleglo zmianie. Kiszyniowcy stawiaja nagrobki
i dbaja o groby. Rytualny posilek zostaje pobtogostawiony w cerkwi. Jest
tylko kilka odstgpstw od ceremonii rosyjskiej. Kiszyniowcy rzucaja na trum-
ne nie tylko grudki ziemi, lecz takze monety, jak gdyby ,,wykupujac” grob.
Starsi ludzie nazywali to kinel e phuv (dostownie ,.kupuje ziemi¢). W dniu
pogrzebu Kiszyniowcy polewaja grobowiec wodka. Przy stole skrapiaja ob-
rus wodka, zataczajac kota kieliszkiem. Zwyczaj taki jest charakterystyczny
dla wielu grup cyganskich.

Zwyczajowa praktyka jest czuwanie przy zmartym przez trzy dni i trzy
noce. Mgzczyzni w tym czasie nie golg si¢. Rodzina i znajomi siedza przy
stotach 1 wspominaja zmarltego, cho¢ mozliwe sa rowniez inne tematy roz-
mow.

Kiszyniowcy z reguly nosza zalobg przez rok. Najblizsza rodzina zmar-
fego nie chodzi w tym czasie na wesela, nie uczestniczy w tancach i §pie-
wach. Z ostatnia uroczystoscia wspomnieniowa, odprawiang w rok po po-
grzebie, zwigzana jest bardzo stara tradycja. Synowie zmartego kupuja kom-
pletne ubranie (mgskie, jesli zmartym byt mezczyzna, damskie, jesli byta
to kobieta), a takze rozmaite drobne przedmioty, jak na przyktad grzebien,
i ofiarowuja je zaprzyjaznionemu Cyganowi (Cygance), ktora (ktora) na-
stepnie ubiera je 1 uczestniczy w nich w ceremonii wspomnieniowe;.

Co sig¢ tyczy wymiaru sprawiedliwosci (Zudekata), nalezy zaznaczyc,
ze Kiszyniowcy nie maja formalnych przywodcow. Sa wérdd nich ludzie
powszechnie szanowani, ktorych wszyscy stuchaja, ale skomplikowane pro-
blemy rozstrzygane sa przez cyganski sad, ktory w dialekcie Kiszyniowcoéw
nazywany jest zudekata (od rumunskiego judecata).

W razie zaistnienia konfliktu, Cyganie wola nie informowac o nim ofi-
cjalnych wladz. Uwazaja, ze gadziowie, nieznajacy ich tradycji i sposobu
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myslenia, nie beda zdolni do osadzenia ich zgodnie z ich wlasnych poczu-
ciem sprawiedliwosci.

Podobnie jak inni Cyganie, Kiszyniowcy rozstrzygaja spory w nastepu-
jacy sposob: osoba poszukujaca sprawiedliwosci zwraca si¢ do najbardziej
szanowanych ludzi, ktorzy sa znani ze swej uczciwosci i dobrej znajomosci
tradycji. Wnoszacy sprawe ponosi wszystkie koszty zgromadzenia. Publicz-
ni arbitrzy nie powinni by¢ spokrewnieni z zadna ze stron, tak ze czgsto
muszg by¢ sprowadzani z innych miast.

Najczesciej Zudekata zbieraja sig, aby rozstrzyga¢ w sprawach doty-
czacych honoru i reputacji, ale tez w sprawach czysto materialnych (podziat
zyskow, opoznienie w sptacie dlugow, dtugi pozostate po $mierci rodzicow
itp.).

Gléwnym celem Zudekata nie jest ukaranie winnego, ani tez ,,sprawie-
dliwos¢” za wszelka ceng. Decyzje podejmowane sa w celu zakonczenia
sporu i zapewnienia stronom spokoju w przysztosci (co czasami oznacza,
ze osoba majaca zupetna racje, mimo wszystko bgdzie musiata zrezygno-
wac z jakiej$ czesci swoich uzasadnionych roszczen). Nie tak dawno temu
w regionie moskiewskim Zudekata przekonal Cygana, ktory pozyczyt po-
kazna sumg pieni¢dzy, aby udzielit swojemu dtuznikowi pétrocznego zawie-
szenia sptaty dtugu i umorzyt czgs$¢ odsetek. Winny przeprosit i zadeklaro-
wal, ze dostosuje si¢ do wyroku. Autor zapytat jednego z sedziow, czy zdaje
sobie sprawe, ze pozyczkodawca poniost stratg finansowa.

,— Zgadza si¢ — odpowiedziat — ale wiemy takze, ze oskarzony nie
moze w tej chwili splaci¢ dlugu. Myslisz, ze bytoby lepiej zmusi¢ go do
sprzedazy domu i Zeby jego dzieci zostaty bezdomne? Myslisz, Ze to po
chrzedcijansku tak przycisna¢ cztowieka? W rezultacie jeden Cygan za-
chowat czegs¢ swojego zysku, a drugi wydobyt si¢ z ktopotow i za pét roku
sptacit dtug”.

Obecnie Zudekata zbiera si¢ znacznie rzadziej niz w czasach koczow-
niczych, poniewaz jest mniej spraw do rozpatrzenia. Dawniej Kiszyniowcy
mieli ze soba wigcej kontaktow, podczas gdy obecnie kazda rodzina pilnuje
swoich interesow.

Jesli pojawi si¢ konflikt migdzy Kiszyniowcem a czlonkiem Ruskiej
Romy, woéwczas Ruska Roma jest zaproszona na zgromadzenie. Oczywiscie
Kiszyniowcy sa przekonani, ze tak czy inaczej podjeliby wiasciwa decyzje,
ale zapraszaja Ruska Romg z powodu wlasciwej sobie sumiennosci.

Na zakonczenie — kilka stow na temat miejsca Kiszyniowcow w hierar-
chii cyganskich grup etnicznych. Jak wiemy, w kazdym kraju istnieje taka
hierarchia i ta sama grupa moze w zalezno$ci od kraju zajmowa¢ w niej
rézne miejsce. Na przyktad w Rosji Kelderasze zajmuja miejsce w $rodku,
podczas gdy w Bulgarii sa na szczycie drabiny spoteczne;j.
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Jakie zatem miejsce zajmuja Kiszyniowcy w Rosji? Jest to raczej skom-
plikowana i delikatna kwestia. Na samym dole sa ubogie grupy, ktore nie po-
shuguja si¢ juz jezykiem cyganskim. Nieco wyzej sa mowiace po cygansku,
lecz niezbyt bogate grupy rzemieslnikow. Ruska Roma i Serwi sa wysoko
oceniani za nacisk, jaki ktada na wyksztalcenie, ale krytykowane za ten-
dencje do asymilacji i zmniejszajaca si¢ znajomos¢ wiasnego jezyka. W tej
sytuacji najwyzsze pozycje zajmuja grupy, ktore zachowuja tradycje, mowia
wlasnym dialektem i odniosty sukces materialny. Sg to Lowarzy i Krymy.

Kiszyniowcy niewatpliwie byliby réwnie wysoko, gdyby nie odzie-
dziczona reputacja ,,niebezpiecznych ludzi”. W wielu przypadkach etykieta
ta stracila racjg bytu (cho¢ w razie konfliktu Kiszyniowcy, podobnie zresz-
ta jak Krymy, ciagle potrafia si¢ obroni¢). Autor nie ma watpliwosci, ze
z biegiem czasu inni Cyganie uswiadomia sobie transformacje, jaka przeszli
Kiszyniowcy w ostatnich dekadach. To powinno ustabilizowa¢ ich pozycje
w cyganskiej diasporze.

tum. Stawomir Kapralski
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Nikolaj Biessonow
KISINIOVCURA RROMA.
STUDIA PALA LENQE‘RI HISTORIA THAJ ACARA

O endaj e Rromengéro Kisiniovconqéro adadives si grupa andar pretele 3000
3ene thaj palem si bipinzardo and-e studiengéri literatura. Lenqére purane manusa
sds krepostni and-e Besarabia. Kana lias agor e krepostnénqéro phandlipen and-e
Rusiaqéro prathagaripen (pal-e reforma and-o b. 1861), durile te 3an and-e Ukraina.
Akana ziven and-e Ukraina thaj Rusia. O avtoro mothovel so akala Rroma, 3i k-0
b. 1956, zivénas andar-o Coripen thaj lenqére rromna zumavenas (dorakarenas).
Akana kinen thaj bikinen. And-o Baredivaj 1933 nesave lenbér sis deportuime an-
dar-e Moskva 3i k-e Sibéria. Kana pharilds o 2-to Sundalitko Mariben, o Rroma
Kisiniovcura na marde pen aj vi nasénas katar-e mobilizacia, 3ikaj javéra Rroma
(sér o ,,Ruska Rroma thaj o Sérvi andar-e Ukraina) sés but aktivo mamuj-i nazismo,
phandile e armiaga (xaladimaga) aj vi xuterde xaladitka dekoracie. O artiklo den
informacie pal-o Samudaripen.

Rroma Kisiniovcura si dasa (ortodoksd). Bisterde aba o moldavitko folkloro
thaj akana gilaben (bagen) e Ruska Rromengére gila.

O Besonovo mothovel pala lenqéro phirutno 3ivipen aj lodipen, pala lengére
gada aj nesave irrenqére genealogie thaj vi lenqére acara (tradicie) aj lenqéri kris
rromani, savi lenfe akhardol ,,zudekata” (andar-e rumunicko ¢hib - judecata).

And-e Rromengére hierarxia, o than e Rromengéro Kisiniovcongéro si but
opre. 3ivde si lengére tradicie (acara) thaj but Sukér rakéren e rromani ¢hib. An-
d-e ekonomia Sukér keren love thaj naj len javér probléma, sadaj sol en dikhen ja-
véra manusa sar ,,bilache” (trasorne). AZkana fededér dikhen len o javéra, thaj o
krimitika Rroma butivar javen te den len vast kana si konflikto (¢ingar). Terne Rro-
ma Kisiniovcura agordine §kole thaj universitete, thaj kerde jekh nevi klasa siklardi.
Maskir lenBe si so siklon juridika.

Akaja rromani endaj si la lache perspektive and-i adadivesutuni Rusia.
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NICOLAJ BESSONOV
THE KISHINIOVTSY. THE STUDY HISTORY AND TRADITION

The Kishiniovtsy Gypsy group consists of around 3000 people today and hasn’t
been described in literature. Ancestors of the group were serfs in Bessarabia. They
migrated in Ukraine after abolition of the serfdom in the Russian Empire (the 1861
year’s reform). Now they live in Ukraine and Russia. Until the very roam prohibi-
tion in October, 1956, the economic basis of the life of Kishiniovtsy consisted of the
men’s domestic thievery and the women’s fortunetelling. By now the ethnic group
has trade earnings. Kishiniovtsy didn’t avoid the massive deportations in Stalin’s
period. Many were arrested in June, 1933 in Moscow and were deported to Siberia.
Unlike most of Gypsy groups, Kishiniovtsy didn’t take an active part in the World
War II. While the Russka Roma and the Ukrainian and South-Russian Servi joined
the army and were even decorated, Kishiniovtsy always tried to avoid the mobiliza-
tion. There are many facts about Nazi-genocide in the article.

Kishiniovtsy are orthodox Christians. The Moldavian folklore is now forgotten
by them. In everyday life the Kishiniovtsy usually sing the songs of Russka Roma.

N. Bessonov described their nomadic life and clothing. He built genealogy of
some families. Also there is information about customs and justice. Gypsy court in
Kishiniovtsy’s dialect is called zudekata (after Romanian judecata).

As for the place of Kishiniovtsy in the Gypsy ethnic group’s hierarchy, they
have strong positions. Kishiniovtsy retain their traditions speak their Romany dialect
very good and are materially successful. Their problem is the reputation of “dange-
rous people”. In many aspects such point of view has lost its acuteness (though in
conflicts Kishiniovtsy just like Krymy can still protect themselves). In the newest
conditions some young people managed to finish school, training colleges and even
enter a university, creating a new educated class. Today the legal education is one of
the most prestigious.

This Gypsy group have good perspectives in modern Russia.



Lukasz Kwadrans (Walbrzych, Polska)

PROBLEMY EDUKACJI ROMOW

W CZECHOSEOWAC]I
W LATACH 1945-1992

Prezentowany artykut ma by¢ refleksja nad stanem edukacji dla Romow
w Czechostowacji. Zostanie bowiem dokonana analiza dziatan admini-
stracji panstwowej odpowiedzialnej za sprawy oswiaty oraz programy edu-
kacyjne skierowane do spotecznos$ci romskiej. Szkota w czasie funkcjonowa-
nia socjalistycznego panstwa nie pozostala autonomiczng instytucja, ale jak
w wigkszo$ci ustrojow totalitarnych shuzyta wiodacej ideologii i podtrzy-
maniu systemu. W czasie prowadzenia polityki asymilacji Romow funk-
cjonowat mit, Ze wszyscy uczniowie sg tacy sami, a ich potrzeby niewiele
si¢ roznia. Konsekwencja byto prawie identyczne podejsScie pedagogiczne
do dzieci i mtodziezy szkolnej. Nie zwracano uwagi na pewne dyskrymi-
nacyjne cechy tak rozumianej rownosci i nie szanowano odmiennosci jg-
zykowej oraz kulturowej Romow, a takze nie zwracano uwagi na ich tozsa-
mos¢ etniczna. Smutna prawda jest to, ze wspomniany mit o podobienstwie
wszystkich uczniow przetrwal niemal do czaséw wspotczesnych. Taka sytu-
acja wynika z niedostatecznego przygotowania systemu oswiatowego, kadr
1 programow do wyzwan, jakie stawia edukacja migdzykulturowa.

1. SZKOLNICTWO WIEKSZOSCIOWE A EDUKACJA ROMOW

Programy 1 koncepcje dotyczace rozwoju Romdw, zachowania oraz
przekazywania ich jezyka powstawaly przede wszystkim w resorcie
szkolnictwa, kultury i nauki. Tam projektowano pierwsze studia na te-
mat problematyki romskiej. W Instytucie Orientalistyki Czechostowac-
kiej Akademii Nauk (CSAV) zostala utworzona komisja, ktéra zajmowata
si¢ zagadnieniami dotyczacymi Cyganow. Powstawaty grupy nauczycieli
i aktywistow, ktorzy zgodnie z polityka panstwa angazowali si¢ w kultu-
ralno-o§wiatowe dziatania wspomagajace asymilacje. Pojawiaty si¢ juz
wtedy glosy naukowcdw, aby prowadzi¢ studia nad etniczno$cia Romow,
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pomaga¢ im w rozwijaniu i przetrwaniu kultury, nauce romskich dzieci.
Powstawaty pomysty, aby jezyk i kultura Roméw znalazly swoje miejsce
w badaniach uniwersyteckich!. Argumenty dla takich rozwiazan znajdo-
wano w praktykach stosowanych w latach 1920-1930 w ZSSR, gdy Ro-
mom przyznano wiele swobod, mozliwos¢ tworzenia romskich kotchozow
1 zakladéw rzemie$lniczych, a w dziedzinie kultury wydawania wtasnych
czasopism i ksiazek oraz istnienia dwoch teatrow. W Czechostowacji zwy-
cigzyta jednak koncepcja asymilacji Romow poprzez zréwnanie ich z reszta
obywateli pod wszelkimi wzgledami, nie zwazajac na odmienno$ci kulturo-
we 1 jezykowe.

W pierwszych latach po drugiej wojnie swiatowe]j wiadze byly przede
wszystkim zainteresowane odbudowa zniszczonego kraju, dlatego prioryte-
tem stala si¢ produktywizacja szerokiej rzeszy obywateli, réwniez Romow.
Nastgpowala migracja zarobkowa z terenow Stowacji do centrow przemy-
stowych w Czechach. Sytuacj¢ powstata po wojnie probowano uregulowac
dekretem Prezydenta Republiki nr 88/1945 o koniecznosci powszechnego
zatrudnienia. Wtedy nastapilo przenoszenie catych romskich rodzin ze Sto-
wacji. Podczas pobytu w Czechach Romowie byli odizolowani od pozosta-
tych obywateli, a dzieci cyganskich robotnikéw byly umieszczane w domach
dziecka na Stowacji. Romscy chtopcy w wieku 16—18 lat mieli by¢ rowniez
zatrudniani’. Rezim komunistyczny niewiele r6znit sie w poczatkowym po-
dejsciu do spraw Romoéw od swoich poprzednikow. Cyganie byli wedtug
wiadz grupa ludnosci aspotecznej, ktora wymagata przysposobienia do pra-
widlowego funkcjonowania z reszta obywateli. Przygotowano program cy-
ganskich rodzinnych obozéw, w ktorych miaty by¢ umieszczane jednostki
asocjalne. Dla wedrujacych Cyganow projektowano stworzenie trojstopnio-
wego systemu obozow pracy: diagnostycznych, rodzinno-wychowawczych
i karnych?.

Wspominany wczesniej spis wedrujacych Cygandéw z 1947 roku ze-
widencjonowal 16 752 Roméw w Czechach i 86 000 na Stowacji. W tej
liczbie byto prawie 40 procent dzieci, ktore wciaz miaty utrudniony dostep
do edukacji. Nie tylko z powodu braku wiasnych tradycji o§wiatowych,
ale w zwiazku z niech¢tnym przyjmowaniem romskich uczniow do szkot.

1. Zob. A. Jurova, Rémska problematika 1945—1967. ,Studijné materialy vyskumného
Projektu Ceskoslovensko 1945-67. 1.-4. &ast, Praha, Ustav pro soudob¢ dg&jiny Akademie
véd CR 1996.

2. Zob. N. Kusnierikova, Pristupy k vzdeldvaniu Romov v minulosti. [w:] M. Vase-
&ka (red.), Cacipen Pal o Roma. Sihrnnd sprava o Rémach na Slovensku, Bratislava 2002,
s. 633.

3. Zob. T. Haiman, Romové v Ceskoslovensku v letech 1945—1967. Vyvoj institucio-
ndlniho zajmu a jeho dopady [w:] Romové v Ceské republice, Socioklub, Praha 1999.
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W latach 1945-1948 dzieci romskie byly podobnie jak ich rodzice spisane
i figurowaty rowniez w ewidencji shuzb kryminalnych. W tym czasie dak-
tyloskopowano wszystkich Roméw. Cyganscy rodzice czesto dobrowolnie
lub z przymusu wyjezdzali do pracy, a w miejsce szkot dzieciom romskim
oferowano obozy pracy i wychowania. Nadal funkcjonowal w wielu miej-
scach zakaz wstgpu dla Cyganow do miast, ich chaty i osady znajdowaty
si¢ na obrzezach miejscowosci, przypominaty getta. Dzieci romskie miaty
perspektywe uczeszezania do specjalnych cyganskich szkot, ktdre zostana
opisane w kolejnym rozdziale tej pracy.

Romowie stali si¢ obiektem rewolucyjnych eksperymentow wtadz, kto-
re postawily sobie za cel ich asymilowanie i socjalizowanie, aby stworzy¢
Roma — $wiadomego klasowo obywatela ludowo-demokratycznego kraju.
W stosunku do 0séb dorostych probowano rozwigzywac problemy Romow
przy pomocy ich produktywizacji towarzyszacej industrializacji panstwa.
Cyganie, nie tyle przez oficjalna ideologig, co przez spoteczenstwo wigkszo-
$ci, uwazani byli za grupe spotecznie patologiczna. Wiadze postrzegaly ich
jako obywateli z problemami socjalnymi, zdrowotnymi, niskim wyksztatce-
niem 1 uczestnictwem w systemie o$wiaty.

Na poczatku lat pieédziesiatych polityka wladz byla skierowana na
wdrozenie romskich dzieci do systemu o$wiaty oraz walke z analfabety-
zmem mtodziezy i dorostych. Podczas spisu ludnosci z roku 1950 uzyskano
bowiem niepokojace dane wskazujace, ze na Stowacji 42 000 0s6b powyzej
15 roku zycia to analfabeci (z tego 25 000 w wieku produkcyjnym). W tej
grupie niewielka liczbg stanowily osoby uposledzone i reemigranci niezna-
jacy jezyka urzedowego, a 75 % Romowie. Statystyki z biegiem czasu wcale
si¢ nie zmniejszaly, poniewaz rzesz¢ analfabetéw i potanalfabetow zasilata
romska mtodziez, ktéra nie konczyla szkot podstawowych. Od 1951 roku
rozpoczely si¢ kursy dla analfabetow skierowane do przedstawicieli spo-
fecznos$ci romskiej. Nie przynosity one jednak oczekiwanych efektow, gdyz
administracja nie prowadzita tych dziatan rzetelnie, a takze nie wspotpraco-
wata z wyksztalconymi Romami w celu poznania cyganskiej mentalnosci
i wypracowania skutecznych sposobéw nauczania®,

Pomoc w rozwiazaniu probleméw miat przynie$¢ program rzadowy,
ktory obok wielu spraw zwracal uwage na nieprawidtowe realizowanie
obowiazku szkolnego przez dzieci romskie i niemal zupely brak udzia-
hu w wychowaniu przedszkolnym. Administracja panstwowa miata od tej
pory zadba¢, aby romskie dzieci byly przyjmowane do przedszkoli i szkot.

4. Zob. A. Jurova, Vyvoj romskej problematiky na Slovensku po roku 1945. Bratislava
1991; E. Davidova, Romano drom. Cesty Romii 1945—1990. Zmeny v postaveni a zpiisobu zZivo-
ta Romii v Cechdch, na Moravé a na Slovensku, Universita Palackého, Olomouc 1995, s. 194.
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Udzielono lokalnym wtadzom kompetencji do powolywania w razie potrze-
by klasy Iub szkoty tylko dla dzieci cyganskich. Placowki miaty ksztatci¢
i wychowywaé’.

Po roku 1950 szeroko dyskutowano nad problematyka edukacji Ro-
moéw, jednak najczesciej byta to debata naukowa i proby tworzenia koncepcji
W oparciu o rézne teorie wychowania. Kolejne plany przedstawiono na
pierwszej konferencji zorganizowanej z inicjatywy Ministerstwa Szkol-
nictwa 1 Kultury oraz Instytutu Orientalistyki Czechostowackiej Akademii
Nauk. W 1952 roku, w Pradze, odbytla si¢ pierwsza ogolnokrajowa konferen-
cja 0sob pracujqcych z Cyganami, na ktorej wytyczono pewne teoretyczne
i praktyczne zasady radzenia sobie z problematyka edukacji Roméw, jednak
wigkszos$¢ z nich nie zostalo zastosowanych®. Kwestie dotyczace problema-
tyki funkcjonowania romskich dzieci w systemie szkolnictwa i wychowania
zostaly podjete takze podczas pierwszej stowackiej konferencji nauczycieli
zajmujqcych sie zaniedbanymi dziecmi, ktora odbyla si¢ w 1954 r. w Braty-
stawie. W tym samym roku miato miejsce dwutygodniowe szkolenie Ro-
méw 1 0s6b pracujacych wsrod spotecznosei cyganskiej w Hotiné u Mél-
nika zorganizowane przez Ministerstwo szkolnictwa, kultury i1 informacji.
Po jego ukonczeniu Romowie i inne osoby miaty wroci¢ do miejsca swego
zamieszkania i tam pracowac jako aktywisci ze spoteczno$cia cyganska. Po-
mimo zgloszenia si¢ na owe szkolenie duzej liczby Romow niewielu z nich
rzeczywiscie podjeto prace po jego zakonczeniu’.

Potrzeba ksztatcenia i wychowania mtodych Romow przyczynita sig¢ do
powstania pierwszej w Czechach szkoly z internatem dla romskich uczniéw
w Kvétusing. W roku 1950 zostala tam zalozona materska skola Miru,
w ktorej przebywaty dzieci cyganskie. Przy niej otwarto pierwsza klase
szkoty podstawowej, ktora stata si¢ poczatkiem cikanské interndtni Skoly.
W tej placowce przebywat romski nauczyciel Miroslav Dédi¢. Pozniej prze-
niesiono szkot¢ do miejscowosci Dobre Vody koto Prachatic®.

W dniu 29 sierpnia 1953 roku zwiazek czechostowackich literatow
zwolal narade, w ktorej wzigli udzial przedstawiciele réznych resortow,
a takze sami Romowie. Na spotkaniu poruszano mozliwos$¢ odejscia od asy-
milacji, jako formy rozwiazywania probleméw Romoéw. Proponowano po-
lozy¢ nacisk na edukacje¢ i rozw¢j kultury mniejszosci romskiej. Tematem
rozmoéw byta poprawa jakosci pracy ze spotecznoscia romska, zachowanie

5. T. HaiSman, op. cit., s. 153.

6. E. Davidova, Romano drom. Cesty Romii 1945-1990. Zmeny v postaveni a zpiisobu
Zivota Romii v Cechdch, na Moravé a na Slovensku, Universita Palackého, Olomouc 1995,
s. 192.

7. Ibidem.

8. Ibidem,s. 193.
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ich rodzimej mowy, zatoZenie romskiego czasopisma i utworzenie lektoratu
jezyka romani na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Karola w Pradze.
W konsekwencji tych wydarzen Rada Naukowa Instytutu Orientalistyki
Czechostowackiej Akademii Nauk w dniu 3 wrzesnia 1953 roku powotla-
fa komisje ds. romskich. W listopadzie tego samego roku zwotano spotka-
nie pracownikow naukowych i znawcow problematyki romskiej z catego
panstwa. Uczestnicy zebrania przygotowali memorandum dotyczace spraw
Romow, postanowili zwota¢ konferencj¢ dotyczaca problemow tej spolecz-
nosci, ktdra pozwolitaby wyjasni¢ sporne kwestie teoretyczne, ideologiczne
i polityczne. Konferencja miata przynie$¢ odpowiedz na pytania o problemy
etnicznej klasyfikacji Romow, ich status prawny i sposoby kompleksowego
rozwiazania problematyki romskiej w Czechostowacji’.

W czasie rzadow socjalistycznych wielokrotnie pojawialy si¢ projek-
ty wydania podrgcznika do nauki jezyka, historii i kultury Romow. Miaty
miejsce rézne interpelacje i memoranda dotyczace tej sprawy, zapoczatko-
wane w 1953 roku przez morawskiego nauczyciela Antonina Daniela!?. Taka
aktywno$¢ pracownikow o$wiaty dokumentuje wielkie zainteresowanie na-
uczycieli romskich dzieci poprawa warunkow pracy i potrzeba zrozumienia
si¢ z uczniem, ktory miat by¢ ksztatcony i wychowywany. Jozef Kolarcik-
Finticky, Jan Kobulsky z Kendic i Julius Varga z Niznej Sebastovej wypra-
cowali pomoce naukowe i podreczniki wykorzystywane podczas kursow dla
analfabetow, ktore w tamtym czasie byly masowo organizowane szczegdlnie
we wschodniej Stowacji. Nauczyciele posiadajacy doswiadczenie w pracy
z Romami byli tworcami stowniczkéw, amatorskich zbiorow piesni i stu-
diow nad romska grupa etniczna!!.

Romskie dzieci mogly w tym czasie uczgszcza¢ do szkot przy akcepta-
cji ich jezykowych i etnicznych odmiennosci. Lata pigédziesiate, to czas, gdy
mozna bylo uzywac jezyka romskiego. Nie publikowano jednak czasopism
w jezyku romani, nie powolywano takze romskich instytucji kulturalnych
i o$wiatowych. Najaktywniej dziatali pracownicy o$wiaty, jednak ich inicja-
tywy mialy ograniczony zasigg z uwagi na brak pomocy wtadz. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze romszczyzna istniata, jako forma komunikacji w szkole, powstata
tym samym mozliwo$¢ tworzenia podrgcznikow i prowadzenia zajeé w jezy-
ku romani. Takie praktyki mogty przyczynic si¢ do rozwoju jezyka mniejszo-
$ci. Uzywanie romskiego, jako posrednika w komunikacji werbalnej i medium
w edukacji moglto pomdc w rozwoju kulturalnym mniejszosci romskiej. Rze-

9. Zob. C. Negas, Historicky kalenddr. Déjiny Ceskych Romu v datach, Olomouc 1997,
s. 78-79.
10. Zob. A. Jurova, Otazky vzdeldvania Romov v obdobi socializmu vo vztahu k materin-
skému jazyku, ,.Clovek a spolotnos”, 2000, &. 1, http:/www.saske.sk/cas/1 -2000/jurova.html
11. Zob. A. Jurova, Romska problematika...
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czywistos¢ pokazata, ze praktyka szkolna, postuszna politycznym zarzadze-
niom, nie wspomagata rozwoju etnicznego i kultywowania romskiej mowy.
Romskie dzieci ze wzgledu na swoje problemy z uzywaniem je¢zyka wigkszo-
$ci byly coraz czg$ciej umieszczane w cyganskich klasach lub szkotach. Nasta-
pila segregacja romskich uczniow, ktéra w ograniczonym rozmiarze trwa do
dnia dzisiejszego. Konsekwencje tej polityki asymilacji Romow przejawiaja-
cej si¢ w praktyce szkolnej, wychowaniu i ksztatceniu, zauwazalne byly przez
kolejne generacje romskich absolwentow szkot obecnie niewykwalifikowa-
nych i bezrobotnych przedstawicieli mniejszosci romskiej. Wtadze zezwala-
ly na uzywanie jezyka romani gtéwnie w pracy zdrowotno-oswiatowej przy
wydawaniu rozmaitych informatoréw i ulotek. Pomimo wielokrotnych prosb
romskiej inteligencji o przyznanie im statusu mniejszo$ci 1 pomoc w przygo-
towaniu podrecznikéw do nauki jezyka, historii i kultury Romoéw, wladze nie
wyrazalty na to zgody. W 1956 roku Ministerstwo spraw wewngtrznych przy-
gotowato 1 udostepnito Ministerstwu pracy raport: Sytuacyjne sprawozdanie
o problematyce cyganskiej w CSR. Wedlug tego opracowania nie mozna byto
walczy¢ z analfabetyzmem, niska frekwencja szkolna dzieci i ztymi warun-
kami zdrowotnymi w$réd Roméw bez ich trwatego osiedlenia i zatrudnienia.
Zatem za priorytetowe w polityce asymilacyjnej panstwa uznano zmiang do-
tychczasowego stylu zycia Romow poprzez zatrzymanie ich wedrowki i wia-
czenie w socjalistyczny system zatrudnienia'?.

Ministerstwo o$wiaty i kultury w dniu 30 wrzes$nia 1958 roku wyda-
lo zarzadzenie (Wychowanie i ksztalcenie cyganskich dzieci) dla nizszych
organéw administracji, traktujace o wychowaniu i ksztatceniu romskich
dzieci. Po pierwsze zauwazono wagg jak najszybszego rozpoczgcia nauki
i powszechnego do niej dostgpu. Postulowano umieszczanie romskich dzieci
w przedszkolach i druzynach mtodziezy, w wybranych przypadkach w do-
mach dziecka i innych placowkach. Po drugie proponowano utworzenie lub
dostosowanie juz istniejacych szkot i klas do potrzeb dzieci zaniedbanych,
ktore nie braty wezesniej udziatu w procesie wychowania, albo nie uczesz-
czaly regularnie do szkol, miaty ukonczony 6smy rok zycia i nie otrzymaty
promocji do drugiej klasy. Trzecim punktem podnoszonym w zarzadzeniu
bylo organizowanie pozaszkolnych zaje¢ z dzie¢mi romskimi i aktywizowa-
nie ich do eliminowania zaniedban wychowawczych oraz szkolnych. Ostat-
nim, jednak chyba najpowazniejszym w skutkach poleceniem, byto kiero-
wanie romskich dzieci do szkét specjalnych, albo do innych placowek dla
mlodziezy wymagajacej specjalnego podejécia pedagogicznego'.

12. C. Nectas, Historicky kalendar... s. 79-80.
13. Ibidem, s. 80-81.
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Dzieci romskie w szkole w Koszycach (fot. £.. Kwadrans, archiwum Autora)

Wspomniany wyzej dokument Ministerstwa oswiaty 1 kultury byt przy-
gotowywany w atmosferze towarzyszacej uchwaleniu w dniu 11 listopada
1958 1. przez Zgromadzenie Narodowe CSR ustawy nr 74 o trwalym osie-
dleniu koczujacych i potkoczujacych osob.

Lata sze$c¢dziesiate potwierdzily nastgpujaca zmiang polityki wobec
Romoéw. Byli oni traktowani, jako spotecznie i kulturalnie odmienni obywa-
tele z charakterystycznymi elementami sposobu zycia. Koncepcja asymilacji
byla zwiazana bezposrednio z likwidacja analfabetyzmu wsrdd spotecznosci
romskiej. Sytuacja w szkolnictwie lat sze$¢dziesiatych byta trudna, ponie-
waz mimo weczesniejszych optymistycznych deklaracji dotyczacych pracy
wsrod Romoéw do roku 1965 nie zlikwidowano wszystkich szkot i klas dla
zaniedbanych romskich dzieci. Wladze stawialy sobie za zadanie, aby osia-
gna¢ stuprocentowe realizowanie obowiazku szkolnego przez dzieci rom-
skie od pierwszego do dziewiatego rocznika. Niepokojaco pesymistyczne
byty jednak dane dotyczace realnej sytuacji. Wynikato z nich, ze z 32 000
romskich dzieci na Stowacji obowiazek szkolny realizowato okoto 10 000
uczniow'®. Administracja szkolna nie byla w stanie wypeti¢ zarzadzenia
Ministerstwa, a powodem byly ograniczone mozliwosci finansowe, organi-
zacyjne 1 niewtasciwe przygotowanie do pracy ze spotecznoscia romska.

14. Zob. A. Jurova, Vyvoj romskej problematiky ...
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W Czechostowacji lat sze$¢dziesiatych miata miejsce debata stymulo-
wana zarowno przez Romoéw, jak i nieromskich intelektualistow, ktora wy-
wotaty zadania uznania statusu mniejszosciowego, a takze kilka studiow nad
problematyka romska, powstalych w tym okresie. Jedna z pierwszych tego
typu prac powstata juz w 1955 roku i stanowita opis historii Cyganow na
ziemiach czeskich i stowackich. Publikacje pt. Déjiny nasich cikanu przygo-
towata Zdetika Jamnicka-Smerglové, a wydano ja naktadem wydawnictwa
Orbis. Ksiazka zostata negatywnie przyjeta i zarzucano jej btedy metodo-
logiczne i naukowe. W 1963 roku Ministerstwo o$wiaty i kultury wydato
podrecznik Prirucka cikanstiny, ktory przygotowat Jiii Lipa. Centralnym
punktem debaty stafa si¢ jednak publikacja socjologa Jaroslava Susa. Mo-
nografia z 1961 roku pt. Cikdnska otdzka v CSSR stanowita opis stylu zycia,
jezyka i kultury Romow. Autor byt zwolennikiem asymilacji prowadzonej
przez wtadze socjalistycznego panstwa. Widziat w niej jedyne stuszne roz-
wigzanie problematyki romskiej w Czechostowacji'®. Na takie przedstawie-
nie sprawy przez Susa zareagowala Milena Hiibschmannova, wielka org-
downiczka, znawczyni tematu, adwokat spotecznosci romskiej. Wystapienie
Hiibschmannovej stanowitlo nowe otwarcie i bylo szansa podniesienia te-
matu dotyczacego statusu Romow, jako prawnie uznanej mniejszosci. Hiib-
schmannova podkreslita, ze odpowiedzialno$¢ za niektore aspekty zwiazane
z problematyka romska, spadata na barki rzadu, ktoéry swoimi dziataniami
skomplikowat sytuacje¢ Romow w Czechostowacji'e.

Wiadze rozpoczely walke z analfabetyzmem wsrod Romow, ktory
szczegoblnie powszechny byt na Stowacji. W powiecie TrebiSov wynosit az
70%, Poprad 50-60%, w powiatach Spisska Nova Ves, Michalovce, Ro-
znhava i TrebiSov powstaty osobne szkoty dla cyganskich uczniow!”. Nauka
pisania i czytania, realizacja obowiazku szkolnego przez romskie dzieci
i edukacja dorostych staly si¢ najwazniejszymi zadaniami administracji
szkolnej. Nauczyciele przybywali do osad i tam prowadzili zajgcia z mto-
dzieza. Alfabetyzacja i nauka zawoddw przygotowujacych do pracy jako ro-
botnik byly podstawa dziatania. Przyswojenie sobie przez dzieci i mlodziez
romska jezyka wigkszosci stato si¢ takze waznym zadaniem pracy w miej-
scach zamieszkania Romow i w szkotach. Mialy w tym pomdc przedszkola
i druzyny szkolne. Oczekiwanie szybkich i pozytywnych efektow byto jed-
nak nierealne, bowiem romskie matki czgsto nie posytaty swoich dzieci do
rzadowych instytucji. Kolejnym pomystem wtadz byto przygotowanie prze-

15. Zob. C. Necas, op. cit., s. 79-82.

16. D. M. Crowe, A History of the Gypsies of Eastern Europe and Russia, New York
1995, s. 58-59.

17. N. Kusnierikova, Pristupy..., s. 687.
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pisoéw, na podstawie ktorych wyptacano rodzinom $wiadczenia pienigzne,
gdy petnili nalezycie swoje obowiazki rodzicielskie zwiazane z wychowa-
niem i wyzywieniem oraz dbalo$cia o inne potrzeby dzieci. W tym czasie
zakazano takze funkcjonowania romskich dziecigcych zespotow tworczosci
ludowej, ktére uznano oficjalnie za szkodliwe 1 kultywujace zacofanie spo-
teczne'®.

W dniu 10 stycznia 1963 roku powstal dokument o wychowaniu
i ksztatceniu cyganskich dzieci i mtodziezy, ktory regulowat przenoszenie
1 przyjmowanie romskich dzieci do placéwek szkolnych na ré6znym pozio-
mie edukacji'®. Okoto 7% romskich dzieci w wieku 6-14 lat zostato skie-
rowanych do szkot specjalnych. W Czechach byto w tych szkotach 3 228
dzieci romskich, a na Stowacji 661. W tym czasie, nauke w szkotach drugie-
go stopnia kontynuowato tam jedynie 1 262 romskich uczniow, z tego 895
terminowalo na kursach czeladniczych i uczgszczato do szkét zawodowych,
okoto 40 bylo w specjalnych klasach. Ponad 3 tysiace mtodych Romow na-
stepnie zatrudniono, bezrobotnych pozostato 2 118 0s6b?.

W 1966 roku zlikwidowano Komisj¢ ds. obywateli cyganskiego pocho-
dzenia na Stowacji. Jej zadaniem byto regulowanie przesiedlania do Czech
nie tylko osob dorostych i catych rodzin, ale takze pigtnastoletnich mtodych
Romoéw, ktorzy byli kierowani do czeskich placowek szkolno-wychowaw-
czych. W tych dziataniach organy wtadzy widzialy sposob rozwiazania pro-
blemoéw edukacji Romow.

Mozna byto zauwazy¢ pewne pozytywne skutki funkcjonowania szkot
i tworzenia klas dla romskich dzieci w miejscach duzych skupisk ludnosci
romskiej. Powstawaty takze tymczasowe specjalne klasy dla dzieci osiedla-
nych Cyganow wotoskich, ktore byty w réznym wieku i niekiedy nawet nie
chodzity nigdy do szkoty. Dziataniom tym towarzyszyla praca nad poprawa
warunkow zdrowotnych spotecznosci romskiej, a w szczegolnosci dzieci
i mtodziezy. Lekarze przyjezdzali do wielu miejsc ambulansami wraz
z pielggniarkami. Dzieci poddawano badaniom, sprawdzano stan ich higieny
1 dokonywano na miejscu prostych czynnosci pielegniarskich. Romskie ko-
biety wczesniej rodzity tylko w domach i osadach, a dzigki dziataniom po-
legajacym na edukacji zdrowotnej zaczgly coraz czesciej korzystac z opie-
ki szpitalnej. W ten sposob obnizono procent umieralno$ci noworodkow.
Niektore elementy akcji o§wiatowej wsrod Romow nie przyniosly jednak
spodziewanych efektow, poniewaz nie uwzglednialy ich etnicznej specyfiki.
Pomoc materialna, zdrowotna i rozpowszechnianie edukacji, w rozumieniu

18. Ibidem.
19. Szerzej na ten temat: N. Ku$nierikova, op. cit., s. 687.
20. Ibidem.
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wladz, miaty przynie$¢ calkowita zmiang sytuacji Romoéw i zrownac ich
z reszta obywateli?!,

Wiele romskich rodzin po jakim$ czasie wracato na Stowacje¢ z Czech
i Moraw, gdzie po kilkuletniej pracy odtozyty na budowg domu, ktory za-
zwyczaj stawialy niedaleko osad, poniewaz nie sprzedawano im dziatek
1 nieruchomos$ci w bliskosci Stowakdéw. Coraz wigksza liczba Roméw zo-
stawala jednak na ziemiach czeskich, gdzie si¢ osiedlili i mieli state zatrud-
nienie. W wielu przypadkach w rodzinach romskich nastapita zmiana, ktora
objawita si¢ integracja kolejnych generacji ze spoteczenstwem wigkszosci.
Dzieci romskie, ktore urodzity si¢ w Czechach nie czuly juz dystansu spo-
fecznego, mowily sprawnie po czesku i czgsto dorastaly w srodowisku cze-
skich rowiesnikow?2.

Lata siedemdziesiate XX wieku zmienity koncepcje dziatan asymila-
cyjnych opartych na metodzie rozproszenia i przesiedlania, a wprowadzity
bardziej subtelne programy oparte na zasadzie inzynierii spotecznej (socjo-
techniki). Rozpoczgto w tym czasie realizacje¢ planu wszechstronnej, spo-
feczno — kulturowej integracji Romoéw z reszta spoleczenstwa i zréwnanie
ich warunkow zycia z innymi obywatelami. Dziatania polityczne skierowa-
ne byly na zapewnienie zatrudnienia wszystkim Romom w wieku produk-
cyjnym, popraweg sytuacji edukacyjnej mtodziezy i ksztalcenie dorostych,
zmiang warunkow zycia romskich rodzin i eliminacj¢ wzrastajacej prze-
stepczosci. Romowie stali si¢ w tym czasie grupa, ktora budzita najwigksze
zainteresowanie paternalistycznego programu pomocy spolecznej prowa-
dzonego przez panstwo. Polityka rzadu wkraczata we wszystkie sfery zycia
spotecznos$ci romskiej: warunki mieszkaniowe, zatrudnienie, stan zdrowia
i edukacjg. Takie postgpowanie wladz wytworzylo wérod Romow i innych
obywateli zalezno$¢ od panstwa. Z jednej strony udzielano pomocy socjal-
nej (administracja decydowata, komu ja przyzna), a jednoczesnie odbierano
obywatelowi samodzielno$¢ i nie mobilizowano do rozwiazywania proble-
mow bytowych przez romskie rodziny. Paradoksalnie doprowadzito to do
zwigkszenia izolacji, nietolerancji, ksenofobii i segregacji Romow, a nie do
stworzenia idealistycznego obrazu Roma robotnika i pioniera ideologii so-
cjalistycznej. Zwigkszylo si¢ w tym czasie takze napigcie migdzy spoteczen-
stwem wiekszosci a Romami?,

W omawianej dekadzie mialy miejsce rozne dzialania edukacyjne
wladz skierowane do 0s6b pracujacych wsréd Roméow. W roku 1970 czeskie
ministerstwo szkolnictwa zorganizowato w Litoméficich dwutygodniowy

21. E. Davidova, op. cit., s. 202.
22. Ibidem.
23. N. Kusnierikova, op. cit., s. 688.
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kurs dla nauczycieli, na ktérym zaznajamiali si¢ oni ze specyfika swoich
romskich uczniow. Kursy takie odbywaty si¢ corocznie az do 1974 roku®.
Przy sekcji socjologicznej Wydziatu Filozofii i Socjologii Czechostowackiej
Akademii Nauk dziatat zespot zajmujacy si¢ romska problematyka, ktory
mial koordynowac teoretyczne studia dotyczace romskiej grupy etniczne;.
Prace tej instytucji byly prowadzone w o$miu sekcjach pod kierownictwem
Evy Davidovej i Mileny Hiibschmannovej. Dzialalnos¢ tego zespotu ustata
po wydaniu dwéch publikacji pod redakcja Mileny Hiibschmannovej: Abs-
trakta odborné literatury o Cikanech v CSSR, Praha 1974 i Ke spolecenské
problematice Cikanii v CSSR, Praha 1975%,

Na poczatku roku 1973 romistka Milena Hiibschmannova przygotowa-
fa podrecznik pt. Zaklady romstiny, ktéry ukazat si¢ w czasopismie Novy
Orient w numerach z lat 1973 1 1974. Trzy lata pdzniej Ministerstwo pracy
i spraw spotecznych CSR wydato publikacje Prdce s cikdnskym obyvatel-
stvem, a Milena Hiibschmannova rozpoczeta nauke jezyka romani w Szkole
Jezykowej w Pradze, ktora funkcjonowata az do 1991 roku?®.

W latach siedemdziesiatych do szkot uczeszezato 63,5 % romskich dzie-
ci, nieprawidtowo wypetniato obowiazek szkolny okoto 30 %, a 3 500 mto-
dych Roméw w ogole nie byto w szkotach. Administracja panstwowa zewi-
dencjonowata okoto 20 000 analfabetow ponizej 40 roku zycia®’. W edukacji
dzieci i mtodziezy wladze zauwazyly szansg na integracj¢ catej spotecznosci.
Romowie demograficznie byli mtoda i szybko rozwijajaca si¢ spoteczno-
$cia, dlatego skierowanie dziatan integracyjnych w strong mlodziezy miato
pozwoli¢ na zmiang mentalnos$ci catej grupy. Szczegdlny nacisk potozono
zatem na przedszkolne i szkolne wychowanie romskich dzieci, uzyskanie
przez nich co najmniej podstawowego wyksztalcenia z przygotowaniem do
wykonywania zawoddw robotniczych.

W celu poprawy poziomu edukacji Roméw wciaz funkcjonowaty sa-
modzielne klasy dla dzieci romskich z zaniedbaniami szkolnymi. Dla do-
skonalenia i mobilizowania ucznidéw powolano zespoty organizujace letnie
spotkania rekreacyjno-edukacyjne dla romskich dzieci w wieku przedszkol-
nym i szkolnym. Na dzialania edukacyjne rzad przeznaczyt znaczne naktady
finansowe w oparciu o obowiazujaca ustaweg nr 26 z 1972 roku o rieseni
ciganskej otazky. Pomoc materialna panstwa dotyczyta utrzymania szkot
i klas dla Romow, podrgcznikéw 1 wyposazenia, a takze optacania poby-
tu trzyletnich i pigcioletnich romskich dzieci w przedszkolach, dozywianie

24. C. Necas, Historicky kalendar..., s. 86.
25. Ibidem, s. 87.

26. Ibidem,s.91.

27. N. Kusnierikova, op. cit., s. 688.
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i inne potrzeby matoletnich. Anna Jurova podkresla, ze w tym czasie wigk-
szo$¢ spoteczenstwa i inne mniejszosci nie mialy tak szerokiej pomocy ze
strony panstwa®.

W latach 70. Ministerstwo szkolnictwa przygotowywalo programy edu-
kacyjne 1 powotywato osobne szkoty oraz wyréwnawcze, specjalistyczne
klasy dla Roméw w szkotach podstawowych. Dzieci romskie, ktore wyka-
zywaly zaniedbania wychowawcze i edukacyjne byly kierowane do druzyn
i klubow szkolnych oraz braly udziat w innych formach zaje¢ pozaszkol-
nych. Zdarzaty si¢ rowniez przypadki znajomosci romskich dialektow przez
niektorych nauczycieli, co bardzo pomagalo w pracy z mtodzieza. Peda-
godzy byli podczas studiow zaznajamiani z problematyka romska. W roku
1970 podstawowe wyksztatcenie miato 25 800 romskich mezczyzn (64%)
1 24 933 romskich kobiet (61,5%). Wyksztalcenie na poziomie ponadpod-
stawowym posiadato 3 799 me¢zczyzn (9,4%) 1 jedynie 687 kobiet romskich
(1,7%). Szkote¢ srednia ukonczyto 100 Romoéow (0,2%) i 104 Romki (0,3%).
Wyksztalcenie wyzsze wsrod Romow byto rzadko osiagane, w roku 1970
posiadato je 26 mgzczyzn i 13 kobiet. Natomiast wciaz zatrwazajace byty
dane dotyczace 0sob bez wyksztalcenia, w tym czasie wsérod romskich mez-
czyzn byto ich 10 335 (25,7%), a 14 647 (36,2%) kobiet takze nie ukonczyto
zadnej szkoly. Mozna zauwazy¢ pewna prawidtowo$¢ towarzyszaca wyzej
przedstawionym danym, ktora pokazuje, ze nizszy poziom czy catkowity
brak wyksztatcenie byl powszechniejszy wsrod romskich kobiet. Wynikato
to zapewne z wielu czynnikow kulturowych i odmiennego stylu zycia Ro-
moéw. Czesto mtode Romki przerywaty nauke, poniewaz zachodzity weze-
$nie w ciazg, musiaty pilnowaé¢ mtodszego rodzenstwa w domu. Analfabe-
tyzm byl najbardziej widoczny wsrod starszych grup wiekowych Romow?.

Omawiajac problematyke edukacji romskiej w latach siedemdziesiatych
XX wieku nie sposob nie wspomnie¢ o przywotanej w poprzednim rozdziale
inicjatywie, jaka byta Karta 77 przyjmujaca 13 grudnia 1978 roku dokument
O postaveni Cikanii-Romii v Ceskoslovensku™. Sygnatariusze opracowania
podkreslali wagg udzialu Roméw w systemie oswiaty i poprawe poziomu
ich wyksztalcenia. Przypominali, Zze przez wiele lat zaniedbywano mniej-
szos¢ romska i nie interesowano si¢ nalezycie jej ksztatceniem 1 wychowa-
niem. Tworcy raportu twierdzili, ze okoto 30% Romow bylo analfabetami.
Niepowodzenia romskich uczniéw w szkotach najczesciej konczyly sig kie-
rowaniem dzieci do placowek specjalnych dla osob z niedoborami intelek-

28. Zob. A. Jurova, Vyvoj romskej problematyki...

29. Dane te podaje za: N. Kusnierikova, op. cit., s. 688.

30. Analizg tego dokumentu i dane liczbowe przedstawiam za: E. Davidova, op. cit.,
s.212-213.
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tualnymi. W roku szkolnym 1970-1971 do takich szkot w Czechach uczgsz-
czalo okoto 20% romskich dzieci, a tylko 8% uczniéw ze spoteczenstwa
wigkszos$ci. Takie postepowanie prowadzito w konsekwencji do dyskwali-
fikacji zawodowej absolwentow szkot specjalnych traktowanych podobnie
jak osoby z nieukonczonym wyksztatceniem podstawowym. Sygnatariusze
Karty 77 postulowali powotanie romskich szkoét, ktére rozwijatyby talenty
miodych Romoéw w wielu dziedzinach artystycznych. Zarzucano wladzom,
ze poprzez dziatania integrujace doprowadzaly do zaniku kultury romskiej
zamiast do jej rozwoju. Romskie dzieci musiaty uczeszeza¢ do czeskich
i stowackich szkot, gdzie zajgcia prowadzone byly w jezyku wigkszosci,
czgsto dla nich niezrozumiatym, a ich odmienno$¢ nie stanowita wartosci,
a wrecez bylta stygmatem utrudniajacym karierg szkolna.

Lata osiemdziesiate XX wieku byly okresem pewnej stagnacji i kon-
tynuacji polityki wiadz, jednak przyniosty obnizenie analfabetyzmu wsrod
Romow, lepsza realizacj¢ obowiazku szkolnego przez miodziez oraz po-
prawe warunkow zdrowotnych i obnizenie umieralnosci matych dzieci.
Pod koniec dekady w roku 1988 poziom objgcia Romow edukacja wynosit
75%. Okoto 80% spotecznosci romskiej uzyskato wyksztatcenie podstawo-
we, pomimo tego, ze okoto 2 500 dzieci nie uczeszezato do przedszkoli®!.
W 1971 roku tylko 10% romskich dzieci w Czechostowacji uczgszczato do
takich placowek, a dziesig¢ lat pdzniej liczba ta wzrosta do 58,5%. Pod-
czas dziesigciu lat grupa romskich uczniow konczacych szkoty podstawowe
wzrosta z 16,6% do 25,6%, a absolwentow studiow wyzszych z 39 do 191
0s6b. Ogolnonarodowy wskaznik umiejgtnosci czytania i pisania wsrod do-
rostych Romow wzrost w latach osiemdziesiatych niemal do 90%°.

W tym czasie obowiazywato zarzadzenie wiadz nr 35 z 1981 roku
majace w zatozeniu poprawi¢ realizacj¢ obowiazku szkolnego, frekwencje
i wyniki w nauce wérod mtodych Romow, a takze zwigkszy¢ liczbg dzie-
ci korzystajacych z przedszkoli. Rzeczywistos¢ odbiegata od programow
i przepisow prawnych, bowiem zauwazalna byla r6znica pomig¢dzy eduka-
cja wszystkich dzieci, a bedacym w stagnacji, albo nawet pogarszajacym
si¢ wynikom ksztalcenia i wychowania mtodych Romoéw. Dane ukazywa-
ly, ze romskie dzieci 14 razy czgSciej powtarzaty klasy, a 30 razy czesciej
konczyly edukacje w szkole podstawowej na nizszych rocznikach, nato-
miast do szkot specjalnych uczgszczato ich 24%*. Przyczyna takiej sytuacji
bylo integrowanie romskich dzieci poprzez wlaczenie ich do panstwowe-
go systemu os$wiaty kierowanego w duchu ideologii marksistowsko-leni-

31. N. Kusnierikova, op. cit., s. 689.
32. Dane te podaj¢ za: D. M. Crowe, op. cit., s. 61.
33. N. Kusnierikova, op. cit., s. 689.
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nowskiej, bez brania pod uwage romskiej odmiennosci etnicznej. Tworzac
programy szkolne i projektujac dziatania pedagogiczne zapominano, ze sa
one kierowane do dzieci, ktére pochodza z okreslonego srodowiska, rodziny
i trzeba je traktowac¢ indywidualnie.

Funkcjonujacy system szkolny mial zapewni¢ czgste kontakty z rodzica-
mi i przygotowanie ich do udzielania dzieciom pomocy przy rozwiazywaniu
zadan domowych. W swoim zatozeniu byt jednak zorientowany na samo-
dzielny rozwdj ucznia i szybkie uzyskanie kompetencji edukacyjnych oraz
wiadomosci encyklopedycznych. Uniemozliwial to w wielu przypadkach
nieznany romskim dzieciom jezyk, ktorym mowili nauczyciele. Romscy
uczniowie nie mieli zazwyczaj okazji by wykorzysta¢ wiadomosci zdobyte
w szkole. Ich rodzice uwazali, ze edukacja oddala dzieci od spoteczno$ci
i konfrontuje je z inna rzeczywistoscia. Podczas jednej z analiz prowadzo-
nych w szkotach podstawowych w 1987 roku okazalo sig, ze w catej Cze-
chostowacji nauke w klasach powtarzato 4,7% wszystkich dzieci, liczba
ta wyniosta 28% dla romskich uczniow. W szkotach $rednich byto w tym
czasie nie wigcej niz 2% miodych Romow. Te dane nie dotycza ukoncze-
nia nauki, jedynie trzecia czg$¢ z tej grupy byta absolwentami**. Wczesniej
juz wspomniano, ze wsrod Romoéw najczgsciej podejmowano prace robot-
nicze, ktore w systemie socjalistycznym byly lepiej ptatne i towarzyszyt im
wyzszy status spoteczny. Z danych rzadowych wynikalo, ze w ciagu 10 lat
wzrosto wyksztatcenie wsrod Romow w mtodszych kategoriach wiekowych
oraz u kobiet. W 1980 roku wyksztatcenie podstawowe miato 45 970 (83%)
romskich kobiet, ponadpodstawowe 1 768 (3,4%), srednie 619, a wyzsze 79
(0,2%). Bez wyksztalcenia byto wedhug oficjalnych danych 1 832 (3,3%)*.

Czechostowacki system szkolnictwa wspomagat nauke pisania i czy-
tania u romskich dzieci, jednak nie rozwijat ich umiejgtnosci i nie wy-
chowywal na §wiadomych swoich mozliwosci obywateli. Romskie dzieci
byly konfrontowane ze swoja tozsamoscia i kultura oraz jezykiem, jako
z czym$ negatywnym, zacofanym, niepozadanym, gorszym. Zyly w dwoch
odmiennych $wiatach. Od roku 1945 do aksamitnej rewolucji w systemie
edukacji uczestniczyly trzy pokolenia Romoéw. Szkota nie liczyta si¢ z ich
odmiennos$cia, nie przygotowano takze specjalnych podrecznikow, ktore
uwzglednilyby ich tozsamo$¢ i kulturg. Nauczyciele réwniez nie mieli po-
mocy naukowych, ani dodatkowych kwalifikacji do pracy z dzie¢mi rom-
skimi, a w szkole uzywano jezyka wigkszosci. System nie gwarantowat

34. Ibidem.

35. Dane te podajg za: N. Kusnierikova, op. cit., s. 689. Nalezy jednak zwroci¢ uwagg,
ze odnosza sig¢ one do catkowitej liczby Romow, ktora byta podawana w oficjalnych spisach,
a faktycznie byla o wiele wyzsza. Zatem dane dotyczace edukacji Romow w rzeczywistosci
byly jeszcze bardziej niepokojace.
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i w matym stopniu przyczynit si¢ do poprawy poziomu wyksztalcenia wérod
Romow. Najwazniejsza role w tej kwestii odegrata pomoc nauczycieli i ro-
dzicow oraz ambicje dzieci. W tamtych czasach wyksztalcenie zdobyli Ro-
mowie, ktorzy pracowali jako nauczyciele, lekarze, prawnicy, artysci, spor-
towcy i politycy?.

2. KIERUNKI DZIALAN WEADZ OSWIATOWYCH

Wtej czgSci omowione zostanie funkcjonowanie szkot 1 klas specjal-
nych tworzonych dla dzieci romskich w Czechostowacji. Ten kie-
runek dziatan politycznych przyczynit si¢ do segregacji w szkolnictwie
i stworzenia gett edukacyjnych. Przez okres rzadow socjalistycznych ucznio-
wie romscy, ktorzy mieli problemy z komunikacja w szkole lub powtarzali
klasy byli automatycznie kierowani do specjalnych szkot dla dzieci op6znio-
nych w rozwoju. Praktyka ta byla czgsto nazywana epidemiq uposledzenia,
poniewaz w ten sposob rzesze absolwentow szkot specjalnych, niemogacych
wedlug obowiazujacego prawa kontynuowaé nauki w szkotach $rednich, nie
zdobywaty zawodu oraz pracy i stawaly si¢ klientami opieki spoteczne;.
W szkotach specjalnych Romowie stanowili czgsto wigkszos¢, a statystyki
przynosity niepokojace dane dotyczace ucznidéw romskich z opdznieniami
rozwojowymi. Innym aspektem dzialan segregacyjno-dyskryminacyjnych
owczesnych wiadz bylo tworzenie szkot czy klas, szczegolnie podstawo-
wych, w ktorych uczyly si¢ tylko dzieci romskie. Takie placowki stawaty sig¢
czym$ w rodzaju getta i nie pozwalaty na emancypacjg, integracj¢ i prawi-
dtowy rozwoj spoteczny.

Koncepcja tworzenia placowek nazywanych Cigdanske specialky i spe-
cjalnych klas wyrownawczych dla dzieci romskich oficjalnie zostata oglo-
szona w polowie lat pig¢dziesiatych XX wieku. Instrukcje i dyrektywy mini-
sterstwa szkolnictwa umozliwity powstanie wspomnianych wyzej placowek
w miejscach, gdzie byt wysoki procent zaniedbanych cyganskich dzieci.
W ten sposob rozpoczelty swoje dziatanie Ciganske Specialky, ktore pod
nazwg panstwowych szkol dla ucznidw cyganskich funkcjonowaty przy
szkotach specjalnych®”. Dyrektywa nr 110 z 1958 roku o wychowaniu
i ksztatceniu cyganskich dzieci data podstawe egzystencji specjalnych klas
wyrownawczych dla opdznionych romskich ucznidéw. Staty si¢ one elemen-
tem funkcjonujacym w ramach o$mioletnich szkors,

36. Ibidem,s. 691-692.
37. Zob. T. HaiSman, op. cit.
38. N. Kusnierikova, op. cit., s. 685.
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W potowie lat pigcdziesiatych administracja szkolna na Stowacji wy-
kazata, ze liczba zaniedbanych romskich dzieci wynosita 12 000. Uwazano,
ze rozwiazanie tego problemu zalezy od pracy panstwowych szkot, przed-
szkoli, druzyn mlodziezowych, a nawet szkolnych stolowek i swietlic, ktore
mialy przyczyni¢ si¢ do tego, by dzieci romskie przenosily nabyte w pla-
cowkach zwyczaje do osad i rozpowszechnialy je wsérdd swoich rodzin. Do
klas specjalnych uczeszczaty starsze romskie dzieci, ktore nieprawidlowo
realizowaly obowiazek szkolny, albo nie mozna bylto ich umiesci¢ w klasie
odpowiedniej do wieku, poniewaz wykazywaty duze zaniedbania edukacyj-
ne. Istotna przyczyna byta nieznajomos¢ jezyka wigkszosci, ktora stanowita
o nierownym starcie szkolnym romskich dzieci, najczgsciej niekorzystaja-
cych z przygotowania przedszkolnego. W celu prowadzenia dziatan skiero-
wanych na redukcje niedostatkow i zaniedban edukacyjnych, wychowaw-
czych i srodowiskowych wsrod dzieci romskich tworzone byty kolejne in-
strukcje 1 dyrektywy. Wciaz kierowano jednak mtodych Roméw do szkot
specjalnych, gdy nie spetniali wymagan na poziomie podstawowym. Probo-
wano poprawi¢ frekwencjg¢ szkolng dzieci poprzez réznego rodzaju progra-
my socjalne. Poszczegdlne regiony wprowadzaty na przyklad bezptatne wy-
zywienie. Administracja szkolna, ani wtadze panstwa nie byty w stanie wy-
egzekwowac zapisOw ustawy o$wiatowej o realizacji obowiazku szkolnego
przez dzieci i mtodziez z rodzin wedrownych Romow. Powodem byty czeste
migracje tych rodzin romskich oraz ich niewyptacalnos¢, ktora wyklucza-
fa mozliwos¢ natozenia kary pienigznej za nieuczgszczanie dzieci do szkot.
W tym czasie umieszczono w trzech domach dziecka w rejonie koszyckim
i preszowskim okoto 3 000 dzieci koczujacych Romow?’.

Wtadze komunistycznej Czechostowacji wydaty 8 kwietnia 1958 roku
przepis prawny O prdaci medzi ciganskym obyvatelstvom, ktdry zalecat
kompromisowe realizowanie tzw. problematyki/kwestii cyganskiej. Rzad
nie wykazatl zainteresowania wydaniem podrgcznika do nauki jezyka rom-
skiego, czasopism w tym dialekcie, ani pomoca w rozwoju kultury, tradycji
i folkloru romskiego. Administracja byta przekonana, ze takie dziatania po-
glebityby dalsza izolacjg¢ Romow. Odrzucono propozycje niektorych pra-
cownikow o$wiaty oraz naukowcow, ktorzy chcieli na podstawie roznych
dialektow dokonac¢ standaryzacji jezyka i literatury romskiej. Nie zezwolono
takze na zakladanie cyganskich szkot i klas, w ktorych dzieci moglyby uczy¢
si¢ jezyka romani®’. Ten przepis prawny pozwolit na legitymizowanie polity-
ki segregacji i dyskryminacji romskich dzieci w czechostowackim systemie
o$wiaty. Uczniowie romscy mieli weiaz klopoty z otrzymaniem promocji

39. Ibidem, s. 636.
40. Zob. A. Jurova, Vyvoj romskej problematyki..., s. 37.
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do drugiej klasy. Na Stowacji w roku szkolnym 1983-1984 wsrod dzieci,
ktoére nie zdaty na nastgpny poziom edukacji 72,2% stanowili uczniowie
romscy. Trzecia cz¢$¢ Romow, ktorzy przeszli do drugiej klasy nie osiaga-
fa minimalnych umiejgtnosci wymaganych na tym poziomie. Wérod rom-
skich uczniow zdajacych do klasy czwartej liczba ta byta bliska 50%. Powo-
dem takiej sytuacji byt fakt, ze wiele romskich dzieci rozpoczynato nauke
w szkole podstawowej znajac tylko okoto 200 czeskich lub stowackich
stow. Z tej samej przyczyny romscy uczniowie trafiali do szkot specjalnych,
zvlasini Skoly, dla dzieci z opdznieniami rozwojowymi. W roku szkolnym
1983-1984 tylko okoto jednej trzeciej romskich uczniéw ukonczyto osiem
klas szkoty podstawowej, a 4% kontynuowato nauk¢ w szkotach $rednich
i uniwersytetach*'.
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Fukasz Kwadrans
E RROMENQERI EDUKACIA AND-I CEXOSLOVAKIA
AND-O BB. 1945-1992

O artiklo avridino adaj mothovel pal-e Rromenqgére edukaciaqéri situacia and-e
Cexoslovakia. O avtoro kerel analiza pal-e buti so kerde odoj bare raja e themutne
administraciagére, save len sds pen ¢ edukaciaga thaj ¢ programengar vas-o Rroma.
E skola and-o vaxt e socialistone themesqéro nas biumblavdi institucia thaj and-o
butedéripen e totalitaristone rezimenqéro buxlarel sés e raipnikani ideologia thaj
zordrel sds e sistema. And-o vaxt kana sds and-e aplikacia e politika e Rromenqére
asimilaciaqg@ri, tordol sés sir thagar e paramisi so sa o siklovne si identiko (bara-
bar) thaj naj bari diferénca maskar lenqére trebaimata. Akalafar kerdol sés e vipal
pedagogia e ¢havenge, raklenge thaj ternimatenqe and-e skola. Zoral sés bisterdi,
khosli, e rromani kultura thaj ¢hib, sér vi e rromani etnikani identitéta. E paramisi so
sa o siklovne si jekh 3i adadives achol zivdi thaj akaja situacia thavdel katar-o but
minimalo konzaripen (gatimos) e edukaciaqére sistemaqgéro, e siklarnenqéro thaj e
programenggéro katar-o dikhan e maskarkulturikane edukaciaqéro.

Fukasz Kwadrans
THE ROMA EDUCATION PROBLEMS
IN CZECHOSLOVAKIA 1945-1992

The subject of the article is the education situation of the Roma people in Cze-
choslovakia. The author examines the activities of the state’s educational authorities
and educational schemes aimed at the Roma community. The education system wi-
thin the communist state did not maintain its institutional autonomy but, similarly to
most totalitarian regimes, served in favour of dominant ideology. When the policy
of assimilation of the Romani was in process a myth prevailed that all the pupils are
the same and their needs do not vary much. As a consequence nearly identical pe-
dagogical approach was applied towards all the students. The linguistic and cultural
disparity of the Roma was not recognized and their ethnic identity was not taken into
account. The stereotype of common needs has lived on nearly until present times.
This situation is a result of the education system, its personnel and the curriculum
not being sufficiently equipped for the challenges of intercultural education.



L

J

RECENZJE — OPINIE — DYSKUSJE

RECENZJE — OPINIE

REVIEWS — OPINIONS







RECENZJA

Adam Bartosz

OPOWIESCI
O PRAWDZIWYCH CYGANACH

JACEK MILEWSKI, Dym si¢ rozwiewa,
Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2008, ss. 259
ISBN 978-83-7506-247-2

rzed kilkunastu laty Jacek Milewski rozpoczal swa zyciowa przygo-

de z Cyganami — zostal dyrektorem jedynej w kraju cyganskiej szkoty
(w szyldzie — szkoty romskiej) i nauczycielem cyganskich dzieci'. Powie-
dziatem mu wtedy: Jacek, od pierwszego dnia notuj. Zapisuj swoje doswiad-
czenia, spostrzezenia, masz niepowtarzalng okazje do poznania Cyganow
z bliska, to trzeba zapisac, opisa¢! Pewnie i bez tego by notowat. Jesli nie
na kartkach, to w pamigci. Rozumiat bowiem od poczatku, ze wdepnat
w przygode zycia. Swoja wieloletnia histori¢ pelna sukcesow, uniesien, ra-
dosci z dokonan swych cyganskich dzieci, niezwyktych przyjazni, odkry¢,
okupit chwilami depresji, zwatpienia, zabojczych stresow, nieprzespanymi
nocami. Cyganska szkota stala si¢ jego obsesja: gdziekolwiek si¢ spotkali-
$my, czy to byt jaki$ zakatek Polski, czy kolejny przystanek naszej wedrow-
ki po potudniu Standéw — opowiadal, opowiadat... Ilez razy w tych opowie-
Sciach styszec¢ si¢ dalo: fo juz ostatni rok, byle do wakacji, nie wytrzymam.
Wytrzymat do dzi§. Nauczyt romskie dzieci nie tylko pisania i czytania. Od
niego po raz pierwszy uslyszeli o historii swego narodu. Z niedowierzaniem

1. A. Bartosz, Nie boj si¢ Cygana. Na dara Romestar, Pogranicze, Sejny 2004, rozdz.
W cyganskiej szkole.
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dowiadywali sig tez, ze inni Cyganie nie sa ludzmi gorszego gatunku. Z jesz-
cze wigkszym zdumieniem przyjmowali nauki o tym, ze gadziowie to tez
ludzie, a bywa, ze sa wsrod nich gadzia patywate, godni szacunku. Szanujac
cyganska tradycjg, starat si¢ — wtedy, gdy to bylo wedle niego konieczne —
z niektorymi obyczajami walczy¢.

Tragedia osobista byly dla niego przypadki wydawania za maz jego
trzynastoletnich uczennic —sam miat wszak corki w tym wieku. Godzinami
o tych dramatach opowiadal mi przez telefon. Ale byly tez godzinne rozmo-
wy o sukcesach. Oto, po rocznym pobycie w Anglii, wraca cyganska rodzina
i natychmiast rodzice przyprowadzaja dzieci do szkoty. Oto kolejny chtopak
wykazuje zainteresowanie ksiazka, a mtoda matka, po urodzeniu dziecka,
powraca do szkoty. Oto rok szkolny zaliczyty kolejne dzieciaki...

Gdyby Jacek byl antropologiem, z jego zapiskow pewnie powstalaby
obszerna praca o procesie edukacji dzieci romskich (bron Boze — cygan-
skich!). Bylaby na pewno $wietna. Skorzystaliby z niej uczeni pedagodzy
i cyganolodzy (romolodzy!). Na pewno jednak pozbawiona by byla catko-
wicie cyganskiej barwy. Ale, ze Jacek ma duszg poety i dokumentalisty —jest
wszakze dziennikarzem, powstat niemal dokumentalny zapis zycia Cyga-
néw, przez nich samych opowiedzianego, a jednoczesnie przez Milewskiego
wespot z nimi przezytego.

Jacek wybrat taka forme opisu cyganskiej rzeczywistosci, w ktorej nar-
rator zmienia si¢. To sam snuje opowies¢, to wyshuchuje innych, czy tez zno-
wu pozwala narracji biegna¢ swobodnie. Opowiesci o Cyganach sa wszak
opowiesciami o Jacku. Sa tez swoistego rodzaju fotografiami. Fotografiami
cyganskiej codziennosci opisanej zdarzeniami. Jacek wie, jak Cyganie nie
znosza mowienia o nich do gadziéw. Doswiadczenie pokolen nauczylo ich
nieufnos$ci, ostroznosci. Rom romeja, gadzio gadzeja — powiadaja. Cygan
Cyganem, a gadzio gadziem. To odwieczna zasada podziatu $wiata. I nie
probuj sie ,,scygani¢”: wszak jekha buliasa nasty besen pe duj grastende
(nie da sie jednym tytkiem dosiqs¢ dwoch koni) — to tez romskie przystowie.
Jacek jednak scyganial do szczetu. Nie jest gadziowskim przypadkiem fa-
scynacji barwnoscia cyganska, wolnoscia cyganskich wedrowcow, ognista
ich muzyka i tancem. Jest przypadkiem wspolodczuwania i wspotuczestnic-
twa we wszelkich momentach ich ludzkiej egzystencji. Tyle w tym wspotod-
czuwaniu szacunku, mitosci, powagi, co buntu przeciw ztemu obyczajowi,
kpiny i rozbrajajacego $miechu zaréwno z Cygandw jak i diline gadzendar
(durnych gadziow).

Cygandéw spotykamy dzis na ogot jako Romoéw. Z jednej strony pojawia-
jasig jako uczestnicy licznych romskich barwnych festiwali, wystaw, prezen-
tacji, koncertow itp. Z drugiej za$ zaskakuje nas powaga romskich dziataczy,
aktywistow, liderow, coraz liczniejszej inteligencji, ludzi wyksztatconych
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i $wiadomych zaréwno swych praw, jak i cierpien dyskryminacji, a takze
wartosci odmiennosci whasnej kultury. I jedni i drudzy z kokieteria protestu-
ja, kiedy si¢ rzuci estradowe hasto/pytanie: Dzis prawdziwych Cyganow juz
nie ma!/? Wszak to my jestesmy Cyganami! Prawdziwymi! — z sita podkre-
slaja cii ci. A przeciez jeszcze chwilg temu za tego Cygana, wypowiedziane-
go w innym kontekscie, bardzo by si¢ oburzyli — wszak jestesmy Romami!

Tymczasem sa jeszcze Cyganie. [ to jeszcze jacy! Jacek miat szczg-
Scie spotkac szczesliwych Cyganow — jak méwia stowa cyganskiego hym-
nu. Szczesliwych, bo nie wiedzacych, ze sa ,,Romami”. Dla ktérych obce
sa ,,romskie” stowarzyszenia, ich przedstawiciele, organizacje, programy
rzadowe, konferencje, szkolenia... A sama nazwa Rom — ma warto$¢ tylko
wowczas, gdy zakleta jest w cyganskim zdaniu. Dla ktorych tradycja grupy
jest regulatorem ludzkich relacji i zachowan. Do ktorej jednak potrafia mie¢
niekiedy stosunek lekko ironiczny, kiedy indziej za$ — traktuja ja literalnie,
bez cienia watpliwosci. Dla ktdrych bycie Cyganem jest istota bycia Czto-
wiekiem. A romanipen — cyganskos¢, to najswigtszy kodeks wszelkich za-
chowan.

Dym sie rozwiewa, to 12 obrazoéw. Gltownie z zycia grupy Cyganow
nalezacych do grupy Polska Roma, o bardzo tradycyjnej obyczajowosci,
godzacy jednak t¢ tradycjg z zyciem w modernizujacym si¢ $wiecie, niejed-
nokrotnie jednak przezywajacy ogromne rozterki — do jakiego stopnia oba
swiaty sa mozliwe do pogodzenia. W kolejnych obrazach-opowiadaniach
rozwijaja si¢ kolejne historie. Kazda w jakim$ stopniu dramatyczna, nie
pozbawiona jednak dozy swoistego humoru. Te swobodnie literacko snu-
te historie sa zapisami codziennego zycia Cygandw, ich rozterek, mys$lenia,
pragnien, relacji ze §wiatem gadziow. Dla antropologa, ktory potrafi ten typ
literatury umiejgtnie wykorzystac, sa rownie, a moze jeszcze bardziej war-
tosciowym materiatem, anizeli solidne badania tzw. Uczestniczace. Ale jest
to tez zapis zycia Jacka Milewskiego, niemal pigtnastu lat bardzo bliskiego
obcowania z ta spotecznoscia, z ktéra si¢ w znacznym stopniu utozsamia,
sam doznajac licznych rozterek, w ktorym miejscu jest jeszcze gadziem,
a w ktoérym juz Cyganem. Szczegdlny ksztatt literacki nadat Milewski opo-
wiesci Czarli Godo, ktora jest forma pamigtnika prowadzonego przez ucznia
Jacka. Pamigtnik ten jest nie tylko doskonatym zapisem widzenia $wiata
przez romskie dziecko, ale tez dokumentem dojrzewania intelektualnego
dziecka w czasie procesu nauczania, czego wizualnym dowodem jest zmie-
niajacy si¢ w czasie styl narracji, a zwlaszcza postepujaca znajomos¢ pol-
skiej pisowni autora (?) szkolnego notatnika. Zwlaszcza to ostatnie okazato
si¢ zabiegiem literackim doskonale charakteryzujacym takze codzienno$¢
pracy pana Jacka — nauczyciela cyganskiej gromadki.
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Dla porzadku nalezy doda¢, iz jedno z opowiadan (Tropiciel) jest in-
spirowane przez dziennikarzy ,,Faktu”, znanych mi z nazwisk (zalujg, zem
Jackowi nie podpowiedziat ich prawdziwych imion, byloby jeszcze wigcej
radosci z ich infantylnie nieudolne;j roli $ledczych zurnalistow), a o ktorych
Cyganie powiadali, jako o szczegdlnie dyline (durnych) gadziach. Opowies¢
ta toczy si¢ poza spotecznoscia Cygandéw Polskich, mianowicie na sadec-
czyznie, gdzie zdarzenie opisane miato faktycznie miejsce wiosna 2008 r.
Do dzi$ w cyganskich osadach opowiada si¢ tu histori¢ wystrychnigcia na
durniéow dziennikarzy ze stolicy — przez stara Cygankg.

Niewiele jest ksiazek o Cyganach, ktére sa tak prawdziwe, jak Jacka
opowiesci. Tak szczere i prawdziwe, pisane bez egzaltacji — stworzyli, jak
dotad sami Cyganie. W pamigci mam zwlaszcza Jana Yoorsa i Menyherta La-
katosa. Jacek, jako gadzio, miat gorsza od nich sytuacjg. Cho¢ w srodowisku
znany jest jako kako, patywato, amaro manus — bardzo musiat uwazac, by
— opisujac, czy tez upubliczniajac to, co jest cyganska prawda — nie przekro-
czy¢ bardzo cieniutkiej linii tego co wolno, a czego nie wolno opowiedzie¢.
Stara Zofija zapytala kiedys Jacka, wiedzac ze spisuje co$ o Cyganach:

— Sq chyba jednak rzeczy, o ktorych nie napiszesz, co?

- Sq.

— A nawet nikomu nie opowiesz.

— Nie opowiem.

A Darek, ktory rozpoczat studia i byt nadzieja Jacka, jako ewentualny
jego nastepca w szkole, zagadat kiedy$ do niego:

— Napisz o mnie. Niech wiedzq, jak bywa.

— O wszystkim napisac?

— O wszystkim nie, daj spokdj.

I cho¢ jest to ksiazka niemal o wszystkim, co Jacek wie o Cyganach,
to przeciez nie do konca, dajcie spokdj! Jesli jednak ktokolwiek chciatby
poznaé prawdziwych Cyganow — CYGANOW — niechaj na poczatek daruje
sobie romologiczne rozprawy. Niech lepiej siggnie po Jackowe zapisy ze
Swiata ostatnich prawdziwych Cyganow.
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Agnieszha |. Kowarska

d 1989 r. mozna zaobserwowa¢ w polskiej literaturze cyganologicznej

znaczny przyrost publikacji monograficznych oraz o charakterze przy-
czynkarskim. Wigkszo$¢ polskich badaczy koncentruje si¢ na zagadnieniach
socjologicznych i edukacyjnych Romow w Polsce. Ewidentnie spora luke
w badaniach terenowych wida¢ na gruncie klasycznej etnografii. Niedosta-
tek takich badan w niewielkim stopniu fagodza prace L. Mroza i A. Mirgi,
napisane na podstawie wieloletnich studiow oraz w oparciu o wyniki badan
zagranicznych cyganologdéw!. Rok 2005 byt pod tym wzgledem bogaty. Na
rynku ksiggarskim w Polsce ukazaty si¢ dwie monograficzne publikacje et-
nograficzno-etnologiczne opisujace i analizujace stan tozsamosci i kultury

1. L. Mroz, Geneza Cyganow i ich kultury, Warszawa 1992; A. Mirga, L. Mréz, Cyga-
nie. Odmiennos¢ i nietolerancja, Warszawa 1994. Odnotowa¢ warto takze przettumaczong
na jezyk polski ksiazke A. Frazera, Dzieje Cyganow, Warszawa 2001 oraz adresowana do
szerszego odbiorcy publikacje A. Bartosza, Nie boj si¢ Cygana, Sejny 1994.
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dwoch najliczniejszych polskich grup romskich. Mam na mysli prace Anny
Lubeckiej Tozsamosé kulturowa Bergitka Roma* oraz bedaca tematem niniej-
szej recenzji pracg Agnieszki J. Kowarskiej dotyczaca grupy Polska Roma.

Agnieszka J. Kowarska w momencie ukazania si¢ drukiem Polska
Roma... mogta pochwali¢ si¢ niemal dziesigcioletnim okresem zaintereso-
wan badawczych spoteczno$ciami romskimi w Polsce. W okresie studiow
magisterskich na Uniwersytecie Lodzkim swoje badania terenowe prowa-
dzita wérod Roméw w dawnym wojewoddztwie nowosadeckim?®. Skoncen-
trowala si¢ wowczas na aspekcie badawczym, jakim jest taniec. Miedzy in-
nymi ten watek badan kontynuowata dalej w nastgpnych latach®. Zwracam
na to uwage chcac podkreslic, iz Autorka byta kompetentna i bardzo dobrze
przygotowana do podjgcia nowego wyzwania naukowego, ktore zrealizo-
wala juz podczas studiow doktoranckich. Po czterech latach (1998-2002)
badan terenowych w Lodzi i okolicach udato si¢ jej pozyska¢ material em-
piryczny, ktory stat si¢ podstawa napisania rozprawy doktorskiej pt. Miedzy
tradycjq a rzeczywistosciq. Obrzedowos¢ Romow w Lodzi i okolicach. Wize-
runek mniejszosci romskiej, pod kierunkiem naukowym prof. dr. hab. Wta-
dystawa Baranowskiego w Katedrze Etnologii Uniwersytetu L.odzkiego.
W 2005 r. praca pod zmienionym tytutem zostata opublikowana.

Wyraznie nalezy podkreslic, ze przeprowadzone badania terenowe
Agnieszki J. Kowarskiej i napisana przez nig praca Polska Roma. Tradycja
i nowoczesnos¢ jest na gruncie polskim niezwykle warto§ciowa. Poréwnat-
bym ja z dzietami Jerzego Ficowskiego®, teraz juz w zasadzie klasycznymi®.

2. A. Lubecka, Tozsamos¢ kulturowa Bergitka Roma, Krakow 2005.

3. A. J. Kowarska, Spoleczna rola tanica w zbiorowosci Cyganow Bergitka Roma
w Czarnej Gorze, wojewddztwo nowosqdeckie, 1.0dz 1997, mps.

4. Idem, Proces szkolenia tanecznego dzieci romskich. Taniec tradycyjny, ,,Dialog-Phe-
niben” 1999, nr 2; idem, Taniec w kulturze Romoéw dawniej i dzis, ,,Dialog-Pheniben” 1999,
nr 1; idem, Taniec i muzyka Romow jako nosniki wartosci tradycyjnych, ,,Dialog-Pheniben”
2001, nr 1.

5. J. Ficowski, Cyganie polscy. Szkice historyczno-obyczajowe, Warszawa 1953; idem,
Cyganie na polskich drogach, Wydanie 111, Krakow 1985; idem, Cyganie w Polsce. Dzieje
i obyczaje, Warszawa 1989.

6. Znaczenie jego prac polega na tym, iz zaprzyjazniajac si¢ i wedrujac z Romami
uczestniczyl w ich codziennym Zyciu, i tym sposobem udato mu si¢ pozna¢ wiele aspektow
tradycji i kultury wedrownych grup romskich. Bezcenny materiat empiryczny uzupelnit wtedy
o wlasne kwerendy bibliograficzne, prasowe i czgsciowo archiwalne. Niektore za$ informacje
o sytuacji Romow po II wojnie $wiatowej uzyskat od wladz. Najwazniejsze badania przepro-
wadzit w latach 1945-1952. Wyniki opublikowat w Cyganach polskich... Nastgpne wydania
tej pracy (idem, Cyganie na...), po zrezygnowaniu z czgsci pos§wigconych polityce panstwa
polskiego wobec Romow byly uzupetniane i rozszerzane o nowe informacje uzyskiwane
droga rozméw z przedstawicielami spotecznosci romskich. Dotyczyly one kultury, tradycji
i historii Roméw w Polsce.
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Wiele zarejestrowanych wowczas przez niego elementow tradycji i kultury
grup koczujacych Roméw ma juz obecnie warto$¢ historyczna. Tym bar-
dziej wigc nalezy pochwali¢ i doceni¢ podjety przez Kowarska trud zba-
dania wspolczesnego stanu tradycji, obrzedow, zwyczajow i kultury jednej
z najliczniejszych grup romskich jakimi sa Polska Roma. Wybor akurat tej
spolecznosci na obiekt badan nalezy uzna¢ za niezwykle trafny nie tylko
z uwagi na liczebnos¢, ale takze rodzimos$¢ (od XV-XVI w.) oraz znaczenie
tej grupy wsrod Romow w Polsce. Nalezy doceni¢ walory poznawcze dok-
toratu Kowarskiej, poniewaz wniost on do obiegu naukowego wiele nowego
i cennego materiatu etnograficznego, ktory od trzech lat ozywczo wptywa na
polska mysl cyganologiczna. Na uwagge i pochwalg zastuguja rowniez trafne
refleksje etnologiczne Autorki.

Agnieszka J. Kowarska przed przystapieniem do badan terenowych
miala swiadomos$¢, ze w spolecznosciach romskich zachodza dynamicz-
ne zmiany w réznych sferach codziennego zycia rodzin, co nie pozostaje
bez wplywu na kulture i tradycje. Postanowita wigc nie pomija¢ zadnych
aspektow kultury Polska Roma. Uznata za niezwykle istotne uchwycenie
obecnego stanu kultury, tradycji, obrzedow 1 zwyczajow przedstawicieli tej
grupy. To one bowiem ksztattuja tozsamos¢ jednostki i szerszej spoteczno-
$ci, a wige nalezy je ocali¢ od zapomnienia dla potomnych (s. 230). Zapo-
wiedziata, ze celem publikacji jest zaprezentowanie obrazu funkcjonowania
rodziny grupy Polska Roma, jej obrzedéw i1 zwyczajow od wngetrza, ocza-
mi respondentéw, nie zas Romow, jako catej spolecznosci badanej grupy
(s. 11). Powyzsze zatozenia nalezy uznac za shuszne. Nasuwa si¢ pytanie, jak
A. J. Kowarska poradzila sobie z tak postawionym zadaniem?

Podstawa kazdej pracy naukowej sa zebrane zrodla (w innych dziedzi-
nach powtarzalne do§wiadczenia, np. w fizyce czy chemii) oraz znajomo$¢
literatury przedmiotu. W tym przypadku zasadnicze znaczenie ma ilo$¢
i jako$¢ zebranego materiatu empirycznego, ktéry nastgpnie nalezato prze-
analizowa¢ i skonfrontowa¢ z dotychczasowymi ustaleniami etnografow
i etnologow. Badaczka w latach 1998-2002 w trakcie badan terenowych ze-
brata 136 wywiadow swobodnych, poczynita 57 obserwacji uczestniczacych
1 nieuczestniczacych (gtéwnie na cmentarzach). Te ostatnie odbywaty si¢
na ogdt w okresie Swiat Bozego Narodzenia, Wielkanocy, Nowego Roku,
Bozego Ciata oraz przy okazji kolejnej rocznicy zmartych cztonkow rodzin.
Ponadto zgromadzita i przeanalizowala material ikonograficzny (170 fo-
tografii grobow) i wideofilmowy (11 zapiséw). Calos¢ uzupetnity notatki
z wielu rozmow nieformalnych z Romami (s. 15, przypis 1). Przeprowadzo-
ng liczbg wywiadow i obserwacji mozna uzna¢ za w petni wystarczajace
i nalezy sadzi¢, ze uzyskany material jakosciowo jest bardzo wartosciowy.
Zostaty one przeprowadzone z osobami (w tym, z co najmniej jednym woj-
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tem) pochodzacymi ze skupisk rodzin Polska Roma mieszkajacych w Lodzi,
Zgierzu, Konstantynowie L.6dzkim, Pabianicach, Ksawerowie, Brzezinach,
Kutnie, Rzgowiu, Andrzejowie oraz Tomaszowie Mazowieckim. Respon-
denci pochodzili z 9 rodow Polska Roma (Pachowiaki, Berniki, Lesiaki, Bo-
saki, Ploniaki, Jaglany, Warmijaki, Rapacie, Galicjaki). Wywiady przepro-
wadzono réwniez z osobami wywodzacymi si¢ z Chatadytka Roma, ktorzy
uznaja zwierzchnictwo Szero Roma stojacego na czele Polska Roma. Wérod
badanych rodzin Autorka rozréznita trzy skupiska Polska Roma (1. woje-
wodztwo 1odzkie bez Pabianic i Ksawerowa oraz czasowo Zamos¢ — wojt
rodu Pachowiakow; 2. Pabianice 1 Ksaweréw — z Ploniakow; 3. Tomaszow
Mazowiecki — z Warmijakow), bedace obszarem wplywow jednego auto-
rytetu-wojta (s. 10). Gwoli $cistosci w tym miejscu nalezy odnotowac, iz
wczesniej, na tej samej stronie, mamy informacje, ze wywiady przeprowa-
dzono z przedstawicielami 7 rodow Polska Roma (bez Rapaci i Galicjakow).
Badania nie objely przedstawicieli pigciu innych rodow Polska (Lomzynia-
kow, Wegierkow, Toniakdw, Servow, Kaliszakow) oraz Sasytka Roma row-
niez uznajacych zwierzchnictwo Szero Roma. Nie wiadomo, czy wynikato
to z faktu, Ze rodziny wymienionych rodow nie mieszkaty w wojewodz-
twie todzkim. Moim zdaniem zabrakto informacji, czy udato si¢ dotrze¢ do
wszystkich skupisk Polska Roma w tym wojewodztwie oraz w jaki sposob
odnajdywala respondentéw. Czy byly to osoby przypadkowe, czy wcze-
$niej polecone przez inne osoby? Jesli rozmowy byty aranzowane, to kto
rekomendowal badaczke Romom? Wydaje mi sig, ze takie wyjasnienia po-
winny byly znalez¢ si¢ we wstepie. Autorka przyznala tez, ze warto bytoby
w przysztosci przeprowadzi¢ badania porownawcze z czlonkami Polska
Roma (nawet tych samych rodow, ktore zostaty objete badaniami w £.6dz-
kiem) mieszkajacych w innych regionach Polski, gdyz nie udato jej si¢ zebrac¢
takiego materiatu badawczego. Dostrzegta takze pilna potrzebg przeprowa-
dzenia analogicznych badan wsrod Polska Roma mieszkajacych na wsi oraz
miasteczkach niezwigzanych z wielkimi aglomeracjami miejskimi (s. 230).
Zebrane zrodta badaczka poddata selekeji i tylko czgs¢ zostata zakwalifiko-
wana do wykorzystania w pracy. Nie wyjasnita jednak, jakimi kierowata si¢
kryteriami. Duzo lepiej wypadto omowienie przez Autorkg literatury przed-
miotu. Zwazywszy na podjety problem badawczy, zebrana i zreferowana
w jednym miejscu bibliografia oraz dokonana ocena dorobku polskiej cyga-
nologii nie budzi zastrzezen, cho¢ na pewno nie jest ona kompletna’.

7. Wydaje sig, ze Autorka $wiadomie pomingta wigkszo$¢ literatury historyczne;.
Mozna tez odnies¢ wrazenie, ze wahata sig, czy przeglad badan ma dotyczy¢ catej literatury
cyganologicznej, czy tez tylko wiazacej si¢ z tematem pracy. W tym drugim przypadku $wia-
domie zrezygnowano z publikacji dotyczacych zagadnien historycznych po 1945 r. Warto
jednak byto przypomnie¢ np. artykuly: A. Bartosz, Ekonomiczne i kulturowe uwarunkowania
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Publikacja sktada si¢ ze wstepu (Wstep. Cyganie czy Romowie?), trzy-
nastu rozdzialow, zakonczenia i bibliografii. Lektur¢ urozmaicaja liczne
fotografie tematycznie dobrze wkomponowane w tres¢ tekstu, pochodzace
z archiwow domowych rodzin Bogustawskich, Markowskich, Ferko, ze
zbioréw Stowarzyszenia Romow w Oswigcimiu oraz dokumentacji fotogra-
ficznej wykonanej przez Autorke. Pierwsze dwie czgsci ksiazki (Wstep. Cy-
ganie czy Romowie i rozdziat Kultura Romow jako przedmiot badarn) maja
charakter wprowadzajacy. We wstepie Kowarska wyjasnita uzyte w pracy
kwestie terminologiczne takie, jak Romowie/Cyganie, 16d, grupa rodowa,
tradycja, grupa spoteczna, podzialy na grupy Romow mieszkajacych w Pol-
sce, wewngtrzne zroznicowanie rodowe Polska Roma oraz skroty zastoso-
wane przy cytowaniu wypowiedzi respondentow. W tym miejscu podzielita
si¢ uwagami odno$nie identyfikacji rodowej 0sob objetych wywiadem wy-
jasniajac znaczenie i funkcje imion i nazwisk w §rodowisku Romow. Po-
nadto krotko zasygnalizowala cel pracy i problemy, na jakie natkngta sig
podczas wywiaddéw. W wystarczajacym stopniu omdwiona zostata tematyka
poszczegolnych rozdziatow.

W rozdziale Kultura Romow jako przedmiot badan A. J. Kowarska zre-
ferowata przede wszystkim stan badan nad kultura Roméw w Polsce oraz
wspomniata, w jaki sposob zebrany zostal material empiryczny. Wydaje sig,
ze przyjety podzial na dwa odrebne rozdzialy wprowadzajace jest niepo-
trzebny. W pracach humanistycznych jest ogdlnie przyjgte, ze cel pracy, stan
badan, zrodta, metodologie, terminologie, cezury, obszar badan oraz krotkie
omowienie konstrukcji wraz z katalogiem probleméw sktadajacych sig¢ na
poszczegblne czesci pracy prezentuje sie we wstepie. Warto byto wszystko
to przedstawi¢ w usystematyzowany sposob we wstepie, w jednym miejscu.
Wymienione elementy nie tylko zostaty niedostatecznie zaznaczone, ale row-
niez znajdujemy je w kilku cz¢Sciach pracy (we Wstepie, Kulturze Romow ...
1 Zakonczeniu), na co wyzej w przypadku zrodet zwrdcitem uwage. Podtytut
wstepu nie obejmuje wszystkich zagadnien poruszonych w tej czgsci pracy,

cyganskiego zebractwa, ,,Lud” 1977, t. 61; idem, Badania nad kulturq ludnosci cyganskiej
na Podtatrzu, ,,Etnografia Polska” 1976, z. 1; J. Depczynska, Cyganie w Srodowisku pra-
¢y — na przykladzie zbiorowosci Cyganow w Nowej Hucie, ,,Annales Universitatis Mariae
Curie-Sktodowska” 1970, sectio H, t. IV; W. Olszewski, Dystans etniczny Polacy-Cyganie
(na przykladzie dzielnicy Poznania), ,,Etnografia Polska” 1985, z. 2, s. 241-258 (o Sasytka
Roma i Lowarach); W. Giinther, O funkcjonowaniu stereotypu Cygana w pruskich aktach
policyjnych, ,,Prace Etnograficzne” 1988, z. 24, seria: ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Ja-
giellonskiego” nr DCCCLXIX, s. 77-95; J. Zywert, Liczebnosc¢ i rozmieszczenie Cyganow,
Przeglad Geograficzny” 1968, z. 1, s. 161-165; idem, Wyksztalcenie i struktura ludnosci cy-
ganskiej w Gorzowie Wielkopolskim, ,,Przeglad Geograficzny” 1969, z. 3, s. 517-519; idem,
Liczebnos¢, rozmieszczenie i struktura zatrudnienia ludnosci cyganskiej w Polsce, ,,Przeglad
Geograficzny” 1973, z. 3, s. 625-629.
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a zasygnalizowany w nim problem odno$nie nazewnictwa wydaje sig raczej
sztuczny, cho¢by dlatego, ze nazwa wlasna Roma obejmuje wszystkie grupy
romskie w naszym kraju.

Nastepne rozdzialy, ze wzgledu na tytut, zawarto$¢ merytoryczna i styl,
napisane sa bez zastrzezen, wyczerpujaco, klarownie i spojnie. Uktadaja si¢
one logicznie, dajac czytelnikowi petny wglad w istot¢ bycia Romem i prze-
zywania romskosci. Analizie poddano najwazniejsze etapy zycia jednostki,
wokot ktorych koncentruje si¢ zycie rodzinne i spoleczne szerszej spolecz-
nosci romskiej, a co za tym idzie, jak przezywane sa kultura i tradycja, budo-
wana i podtrzymywana tozsamos¢ jednostek i rodow romskich. Zasadniczy
wyktad otwiera rozdziat dotyczacy Organizacji Zycia spotecznego. Autorka
podjeta w nim zagadnienie przywodztwa i autorytetu/starszenstwa wsrod
Polska Roma. Wyjasnita szerokie znaczenie i konteksty pojecia patywa,
scharakteryzowata skalania, romanipen i przysiggi, czym sa, jak wplywa-
ja na zachowanie i zycie codzienne Romoéw oraz kontakty z nie-Romami.
Dalsze rozwazania dotycza pojecia rodziny i panujacej w niej zaleznosci,
rozdziatu ptci 1 wieku wraz z wychowaniem dziecka w rodzinie. Nastgpnych
dziesie¢ czescei publikacji (rozdziaty od trzeciego do dwunastego) dotycza
waznych etapdw zycia jednostki i rodziny romskiej oraz obrzeddéw z tym
zwiazanych (od chwili poczgcia dziecka do $mierci i zatoby). Agnieszka
J. Kowarska zanalizowala i opisata znaczenie narodzin dziecka, obrzgdy ro-
dzinne wieku dziecigcego (chrzest, pierwsza komuni¢ $wigta) i mtodzien-
czego (,,osiemnastkg”), sposoby zawierania matzenstw (,,swatke”, porwa-
nie, ,.kupno” Zony, obrzed zaslubin) oraz obrzedy i zwyczaje podczas wesel.
Osobne rozdzialy poswigcita zagadnieniu rozwodoéw, malzenstw miesza-
nych z Polakami i Kelderaszami oraz $mierci, pogrzebu i zatoby.

Zasadnicza czgs$¢ pracy zamyka ostatni, bardzo warto§ciowy, trzynasty
rozdziat Tradycja i nowoczesnosé, w ktorym Autorka podsumowata swoje
rozwazania. Bardzo trafnie wykazata dynamike zmian zachodzacych wsrod
rodzin Polska Roma, wynikajaca z zamieszkania i relacji ze srodowiskiem
nie-Romoéw w kontekscie zachodzacych ogolnych zmian cywilizacyjnych
na $wiecie. Omdwiona publikacja jest cennym opracowaniem prezentu-
jacym procesy zachodzace wsrdd Polska Roma, weryfikuje wiele ustalen
znanych ze starszych publikacji. To kompetentnie, profesjonalnie i w przy-
stepny sposob napisana ksiazka, ktorej lekture zalecatbym wszystkim Ro-
mom, badaczom spolecznosci Romoéw roéznych nauk humanistycznych oraz
osobom chcacym zapozna¢ si¢ z kultura Romow.

7 uwag redakcyjnych wspomnie¢ nalezy o aparacie naukowym. Autor-
ka przyjeta odrebna numeracje dla kazdego rozdziatu, co moim zdaniem jest
najlepszym rozwiazaniem. Sugerowatbym jednak, zeby w kazdym z nich
w odsylaczu po raz pierwszy zapisywane publikacje podawaé w pelnym
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brzmieniu bibliograficznym, czy zrodlowym. W razie czgstszego odwotania
do dzieta jedynego autora wykorzystanego w rozdziale stosowac ,,op. cit.”,
tj. dzieto cytowane (skrot obejmuje tytut, miejsce i rok wydania), wtedy po-
prawny zapis za kazdym razem powinien wyglada¢, np. W. Pol, op. cit.,
a nie W. Pol, Dziela, op. cit. Natomiast, jesli w pracy wykorzystano wiele
dziet jednego autora powinno zastosowac si¢ konsekwentne skroty tytutow.
Bledny jest zapis np. na s. 184, J. Ficowski, Cyganie na polskich drogach,
op. cit. W tym wypadku lacinski skrét btednie odnosi si¢ do miejsca i roku
wydania monografii, a nie catego dzieta, ktorego powinien on dotyczy¢. Ta-
kie usterki pojawiaja si¢ na wielu stronach pracy. W razie ponownego wyda-
nia ksiazki Kowarskiej zalecalbym przypisy podda¢ starannej redakcji.

Podczas lektury nasungly mi si¢ tez uwagi i refleksje o charakterze
polemicznym, ktére by¢ moze stana si¢ impulsem dla badaczy Romow do
przemyslen i podjgcia nowych badan. Pierwsza uwaga odnosi si¢ do przy-
jetego nazewnictwa grup polskich Romoéw. Na stronie 6 (tam tez przypis
4) Autorka uzyta okreslen Romowie karpaccy i Sasytka Roma, tj. Romo-
wie ,,niemieccy”’. Moim zdaniem byto to niepotrzebne. Sasytka Roma jest
nazwa wlasna uzywana przez ro6d Polska Roma, podobnie jak Chatadytka
Roma. Pierwotnie w okresie I Rzeczpospolitej byly to grupy rodowe Polska
Roma3, ktore na skutek zaborow nolens volens uzyskaty pewna autonomig,
cho¢ nigdy nie zakwestionowaty zwierzchnictwa Szero Roma i nie zerwalty
identyfikacji z Polska Roma. Byly i sa w pelni akceptowane przez pozostate
rody tej grupy.

Bergitka Roma jest nazwa nadang przez Polska Roma, nast¢pnie przy-
jeta w pisSmiennictwie naukowym wiele lat temu’. Ma zrodtostow pocho-

8. Por. P. Krzyzanowski, G. Pytlak, L. Bonczuk, Cyganie. Mity i fakty, Gorzow Wiel-
kopolski 2002, s. 33-36.

9. W Polsce mozna wskaza¢ analogiczny przyklad nazwy przezwiskowej nadanej gru-
pie spotecznej przez pobratymcow-sasiadow. Mam tu na mysli Rusnakow, Rusniokéw (Ru-
snaky - nazwa wilasna Lemkow), tj. Lemkow, ktorych tym przezwiskiem (od ‘lem’, ‘tem’,
co oznacza ‘lecz’, ‘tylko’) okreslili sasiadujacy z nimi od wschodu Bojkowie (bieszczadz-
ka etnograficzna grupa ukrainska). Podchwycone to zostato przez badaczy polskich. Po II
wojnie §wiatowej sami zainteresowani zaakceptowali t¢ nazwg. W okresie migdzywojen-
nym Lemkowie nie potrafili okresli¢ granic Lemkowszczyzny, jak rowniez nie mieli petnej
$wiadomosci regionalnej i etnicznej, cho¢ czg$¢ z nich wyraznie dostrzegata i podkreslata
roznice dzielace ich od narodu ukrainskiego (tzw. separatyzm regionalny Lemkow, bedacy
zaczynem procesOw narodotworczych, ktorych obecnie jesteSmy $wiadkami). Zob. na ten
temat m.in.: R. Reinfuss, Sladami Lemkéw, Warszawa 1990; idem, Lemkowie Jjako grupa
etnograficzna, Sanok 1998; J. Czajkowski (red.), Lemkowie w kulturze i historii Karpat,
cz. 1, Rzeszow 1992; A. Kwilecki, Lemkowie. Zagadnienie migracji i asymilacji, Warsza-
wa 1974; H. Du¢-Fajfer, Lemkowie w Polsce, ,,Magury’91” 1992; M. Dziewierski, B. Pac-
twa, B. Siewierski, Dylematy tozsamosci. Studium spolecznosci temkowskiej w Polsce, Ka-
towice 1992; E. Michna, Zemkowie. Grupa etniczna czy naréd?, Krakow 1995; I. Zurko,
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dzenia niemieckiego (der Berg — gora)'’. Zdaniem Kowarskiej nie tworza
oni jednolitej grupy, poniewaz nie utrzymuja ze soba kontaktow migdzy po-
szczegblnymi miejscowosciami, nie wspominajac juz o bardziej oddalonych
powiatach w obrgbie wojewodztwa czy migdzy wojewodztwami (matopol-
skim i podkarpackim)!!, a wiec okreslenie karpaccy ma charakter geogra-
ficzny, wynikajacy z miejsca zamieszkania i trybu zycia. Wskazuje rowniez,
ze w przeciwienstwie do Polska Roma, Kelderaszow i Lowarow nie posia-
daja wspdlnego zwierzchnictwa i autorytetu. W przypadku Bergitka Roma
mamy do czynienia ze stygmatyzacja i marginalizacja tych spolecznosci,
przez o wiele bardziej zintegrowane i shierarchizowane grupy Romow, okre-
slaja swych osiadtych od stuleci pobratymcoéw mianem labanca'. Mozna
przyjac, ze jesli Bergitka Roma beda nadal izolowani przez pozostate grupy
polskich Romow to wraz ze wzrostem ich poziomu edukacji i zamoznos$ci
zostang zawigzane intensywniejsze kontakty migdzy skupiskami tej grupy'?,
ktore spowoduja wzrost samoswiadomosci, a w nastgpstwie integracje tych
spotecznosci 1 powstanie reprezentacji lub organu o charakterze demokra-
tycznym cieszacym si¢ autorytetem wszystkich rozproszonych skupisk Ber-
gitka Roma.

Przyjete przez Kowarska pojecie Romowie karpaccy budzi tez inne
watpliwosci. Wydaje si¢ ono bardzo szerokie. Karpaty w poszczegolnych
panstwach zamieszkuje wiele grup romskich. Po 1945 r. Bergitka Roma
osiedlili si¢ rowniez m.in. w Sudetach w Kotlinie Ktodzkiej. Moim zdaniem
w tym konteksécie najodpowiedniejsza nazwa dla okreslenia Romow osia-
dtych w Karpatach w granicach Polski oraz wywodzacych sig z dzisiejszych
wojewodztw matopolskiego i podkarpackiego, a mieszkajacych w innych
regionach Polski, jest rodzimy termin Bergitka Roma.

Na marginesie warto zasygnalizowa¢ jeszcze jedna kwesti¢ zwiazana
z podziatami Romow w Polsce. Odrebnym zagadnieniem badawczym, moz-

Lemkowie — miedzy grupq etnicznq a narodem, [w:] Z. Kurcz (red.), Mniejszosci narodowe
w Polsce, Wroctaw 1997, s. 51-62; M. Misiak, Lemkowie. W kregu badan nad mniejszoscia-
mi etnolingwistycznymi w Europie, Wroctaw 2006.

10. A. Bartosz, Nie bij sie..., s. 70-73; J. Ficowski, Cyganie polscy..., s. 11, 186; idem,
Cyganie na..., s. 159-160.

11. Zdaniem Bartosza sa oni jednolici kulturowo i ,,migdzy soba wyrdzniaja blizsze
i dalsze kregi” okreslajac sig jako np. Sadecka Roma, Jablonska Roma itp., A. Bartosz, Nie
boj sie..., s. 73.

12. Ibidem, s. 72; A. Pawlowski, Cyganie. Studia nad przestepczosciq, Zielona Gora
1973, s. 30-31.

13. Wydaje sig, ze symptomy zasygnalizowanego procesu mozna juz dostrzec wsrod
spotecznosci Bergitka Roma mieszkajacych poza Karpatami, np. w miastach na Dolnym Sla-
sku. Od dawna utrzymuja oni state i intensywne kontakty z krewnymi z Matopolski i Pod-
karpacia.
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na powiedzie¢, ze zapomnianym, sg pytania, czy istniata (istnieje nadal?)
grupa Sanocka Roma oraz na jakim obszarze mieszkali (mieszkaja?)'?
W razie udzielenia pozytywnych odpowiedzi nalezaloby zastanowic sig, czy
stuszne jest objgcie tych spotecznosci nazwa Bergitka Roma? W $wietle wy-
nikéw prowadzonych przeze mnie badan historycznych nie wszystkie sku-
piska Sanocka Roma znajdowaty si¢ na terenach gorskich's.

Poruszajac problem charakterystycznych nazwisk romskich Autor-
ka stwierdzita, ze u Polska Roma najczesciej koncza si¢ one na -ski (s. 7).
W tym miejscu podata przyktad nazwiska Rutkowski, ktore wg Lecha Mro-
za jest wlasciwe dla Chaladytka Roma, a wg ustalen Kowarskiej dla Polska
Roma. Biorac jednak pod uwage, ze Szero Rom sprawuje wladze nad tymi
grupami (o czym wspomnialem wyzej), starszyzna Chatadytka Roma akcep-
tuje ja, a wszystkie rodziny tego rodu utozsamiaja si¢ z Polska Roma, nie wi-
dziatlbym w tym Zadnej sprzecznosci. Homogenizacje Polska Roma nalezy
uznac¢ za fakt obiektywny, a wg opinii Lecha Mroza w sferze pokrewienstwa,
co sygnalizuje Autorka, konstatacja ta mozna obja¢ réwniez Kelderaszoéw
i Lowarow (ale juz np. nie przywddztwa). Na tej samej stronie zaznaczyta,
ze ,,z samego nazwiska nie mozna wywnioskowac, z jakiego rodu pochodzi
dana osoba, poniewaz tych samych nazwisk uzywaja rodziny z r6znych grup
rodowych”. Uwaga ta odnosi si¢ nie tylko do stosunkéw wewnatrz Polska
Roma, ale ma wymiar ogélnoromski w Polsce, na co wczesniej zwrdcit juz
uwagge A. Pawtowski'®. W trakcie badan archiwalnych przeze mnie prowa-
dzonych, nierzadko trafialem na spisy Romow w miastach lub powiatach
dolnoslaskich. Znajac z literatury przedmiotu uwagi o charakterystycznych
dla poszczegdlnych grup Romow nazwiskach, probowatem wg tego klucza
identyfikowac¢ rodziny romskie zamieszkale w wojewodztwie wroctawskim
z odpowiednia grupa. Satysfakcjonujace poczatkowo wyniki badan, w miare
odnajdywania kolejnych dokumentéw wymagaly weryfikacji. Okazato si¢
na przyktad, ze wiele rodzin Bergitka Roma nosita nazwiska konczace si¢ na
—ski, w tym charakterystycznych dla Polska Roma. Natrafitem réwniez na

14. Polska Roma zwali ich Cyntury. J. Ficowski, Cyganie polscy..., s. 187; idem, Cy-
ganie na..., s. 161; A. Pawlowski, op. cit., s. 33, 35. A. Bartosz zaliczyl Roméw z Beskidu
Sadeckiego i Niskiego oraz Bieszczad do Bergitka Roma. A. Bartosz, op. cit., s. 73.

15. W artykutach staralem sig rozréznia¢ obie grupy. Tam moje hipotezy na temat ety-
mologii nazwy i siedzib Sanocka Roma na Rzeszowszczyznie. L. Sottysik, Romowie (Cyganie)
w powiecie dzierzoniowskim w latach 1949-1956, ,,Rocznik Dzierzoniowski” 2005 [2006],
t. 15,8. 59, 62-63; idem, Romowie we Wroctawiu w latach 1945-1955, , Rocznik Wroctaw-
ski” 2006, t. 10, s. 200-201; idem, Romowie na Dolnym Slasku w latach 1945-1949, ,Sla-
ski Kwartalnik Historyczny Sobodtka” 2007, nr 2, s. 199; idem, Romowie w Dzierzoniowie
wlatach 1952-1965, [w:] S. Ligarski, T. Przerwa (red.), Dzierzoniow wiek miniony. Materialy
pokonferencyjne, Wroctaw 2007, s. 46.

16. A. Pawlowski, op. cit., s. 16-17.
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rodziny Bergitka (Sanocka?) Roma noszace nazwisko t.akatosz/Lakatosz,
ktore jest przynalezne rodowi Lowardéw!”. Tak wiec w tej materii zalecatbym
daleko idaca ostrozno$¢ w wyciaganiu pochopnych wnioskow.

Odrgbnym problemem, jaki chciatem poruszy¢ w zwiazku z lekturg
ksiazki Agnieszki J. Kowarskiej, jest wykorzystanie literatury obcojezycznej
nieobejmujacej swym zakresem tematycznym Romow polskich. Watpliwo-
$ci przedstawig na kilku przyktadach. Wynikaja one z niedosytu informacji,
ktory pozostal po przeczytaniu Polska Roma... Badaczka na podstawie lite-
ratury anglosaskiej opisata granice migdzy tym, co czyste-nieczyste, swoje-
obce, wewngetrzne-zewngtrzne ilustrujac je kilkoma przyktadami. W prze-
konaniu Roméw angielskich nie kala mezczyzny siggnigcie reka za stanik
kobiety po pieniadze lub papierosy. Nizej stwierdzila, Ze nie sg to zalecenia
obowiazujace wszystkich Romow. W przypisie przyznata, ze wsrdd Polska
Roma taki czyn bytby kalajacy (s. 39). Sadzg, ze w tym miejscu wykta-
du warto byto uzasadni¢ twierdzenie przyktadami pozyskanymi od infor-
matoroéw z Polska Roma. Inna kwestia to kalajace wtasciwosci wspotzycia
malzenskiego (s. 42). Ten fragment wyktadu zostal oparty na literaturze
obcojezycznej. Nie dowiadujemy si¢ jednak, czy ustalenia badaczy amery-
kanskich i angielskich maja empiryczne potwierdzenie w spotecznosci ba-
danej przez Kowarska. Nasuwa si¢ przypuszczenie, by¢ moze niestuszne, ze
w wywiadach nie pytano o te sprawy respondentéw'®. Dalej odwotujac sie
do artykutu T. W. Thompson opublikowanego w 1926 . pisze: ,,U Cyganow
z Wielkiej Brytanii nie mozna pokazywac twarzy dziecka przez 3 miesiace
od jego urodzenia” (s. 73). Nalezy zastanowi¢ si¢, czy zamieszczanie ta-
kiego przyktadu jest zasadne w konstruowaniu glownego wyktadu? Mozna
jedynie przypuszczaé, ze w tym samym czasie podobne restrykcje dotyczyty
réwniez kobiet romskich w Polsce. Nie da si¢ tego potwierdzi¢, poniewaz
nikt wowczas nie prowadzit w Polsce analogicznych badan. Wspodtczesnie to
Kowarska majac taka wiedze powinna byta ustali¢ czy w rodzinach Polska
Roma praktykowany jest taki zwyczaj, czy o nim styszano, czy dawniej taki
obowiazywal? Jesli jest on nieznany, to sadzeg, ze mozna byto w ogoéle o tym
nie pisa¢ albo jedynie wspomnie¢ w przypisie.

W wielu miejscach pracy powtarza si¢, ze Rom, rodzina, réd romski
powinien cieszy¢ si¢ tzw. dobra opinia. Nasuwa si¢ wigc pytanie o kryteria
dokonywania oceny atrakcyjnosci osoby/rodziny/rodu? W oparciu o zebra-
ny material empiryczny i wlasne obserwacje badaczki warto byto pokusié¢
si¢ o probe sporzadzenia katalogu wartosci i cech stanowiacych o atrakcyj-

17. L. Sottysik, Romowie (Cyganie)..., s. 66—67.
18. Daje o sobie zna¢ pominigcie we wstgpie szerszego wyjasnienia okolicznosci i spo-
sobu przeprowadzenia badan terenowych (zwlaszcza wywiadow swobodnych).
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nosci, statusie oraz prestizu pana miodego i jego rodziny/rodu (problema-
tyka poruszona w Organizacji zycia spotecznego 1 Sposobach zawierania
maizenstw). Bylaby to wskazéwka dla Romoéw, jakie cechy kazdy z nich
powinien mie¢, jak do nich dazy¢ lub je doskonali¢. Np. elementy kryteriow
zostaly zasygnalizowane w podrozdziale ,, Kupno” zony, gdzie o wysoko-
Sci daro stanowi pochodzenie dziewczyny, reputacja jej i rodziny, z ktdrej
si¢ wywodzi, ,,maniery, zdolnos¢ zarobkowania, dziewictwo badz liczba jej
weczesniejszych matzenstw, kondycja finansowa jej rodziny” (s. 113). Autor-
ka powoluje si¢ tu na ustalenia A. Sutherland. Warto bylo to uscisli¢ i spro-
bowa¢ zdefiniowa¢. W tym fragmencie ksiazki rowniez wiele przyktadow
obrazujacych to zagadnienie pochodzi z publikacji zagranicznych. Czytel-
nik nie ma jednak pewnosci, czy tak jest u Polska Roma? Korzystniej dla
przeprowadzonego wyktadu byloby skupic si¢ tylko na opisie Polska Roma
1 w mniejszym stopniu odwotywac si¢ do ustalen zagranicznych badaczy
(np. s. 114-116). Chyba, ze sugeruje, iz np. tradycja zmdwin, ktdra zna
z literatury przedmiotu, jest uniwersalnym standardem, ktory powinien by¢
przestrzegany przez wszystkich Romow. Wydaje mi sig, ze jest to niewlasci-
wy trop myslenia. Zatem, jesli Polska Roma nie praktykuja go migdzy soba,
a jedynie w przypadku matzenstwa z czlonkiem Kelderaszow, to czy jest
sens szerokiego referowania literatury obcojgzycznej? W tym przypad-
ku odnoszg wrazenie, jakby (aczkolwiek na pewno nie taka byla intencja)
Agnieszka J. Kowarska oddawala pierwszenstwo ustaleniom etnografow
i etnologéw sprzed ponad 25 laty, a nie docenita zebranego przez siebie ma-
terialu empirycznego, na ktorym powinna byla si¢ oprze¢. Idac dalej tym
rozumowaniem oznaczatoby to, iz ustalenia cyganologéw anglosaskich,
francuskich i wloskich sa niepodwazalne i niezmienne. Oczywiste jest, ze to
fatszywy aksjomat. Zatozeniem badan empirycznych jest zdobycie mozliwie
wielu szczegotowych informacji etnograficznych rejestrujacych w danym
momencie stan faktyczny kultury badanej spotecznosci, a nastgpnie skon-
frontowanie ich z literatura. Tym sposobem gromadzi si¢ nowe materiaty'
i weryfikuje wczesniejsze ustalenia. Daje to podstawe do snucia kolejnych
refleksji naukowych. Nadmierne wykorzystanie informacji niedotyczacych
Polska Roma wida¢ tez np. w czesciach omawiajacych zagadnienie $mierci
(s. 160-164), mulo — dusz, duchow (s. 164-166) i pogrzebu (s. 167-171).
Doktadnie nie wiemy, jak obecnie przedstawia si¢ stosunek cztonkow Pol-
ska Roma do tych spraw.

19. Z uplywem lat nabieraja one charakteru bezcennej pisanej (i mowionej — jak sa
nagrane) dokumentacji historycznej nie tylko dla badaczy r6znych dyscyplin naukowych, ale
przede wszystkim dla samych Romow.
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Lektura ostatniego rozdziatu ostatecznie rozwiewa sporo nasuwajacych
si¢ watpliwosci. Badaczka doprowadzita zdyscyplinowanie wywod do kon-
ca, bardzo dobrze syntetyzujac w nim przedstawiony w catej pracy materiat.
Sugerowatbym jedynie zamieszczenie w poszczegdlnych rozdziatach wigk-
szej ilosci informacji pochodzacych z wywiadow przeprowadzonych przez
Kowarska, stricte odnoszacych si¢ do Polska Roma. Wszystkie powyzsze
uwagi wynikaja z mojego glodu wiedzy o Polska Roma. Proszg traktowac
je jako polemike, zaproszenie do dyskusji oraz zachete do prowadzenia dal-
szych 1 nowych badan terenowych, archiwalnych, prasowych oraz studiow,
takze na dotychczas znanych materiatach. Przeprowadzone przez Agnieszke
J. Kowarska badania przyczynity si¢ do wielkiego poszerzenia naszej wie-
dzy o grupie Polska Roma. Zatozone cele naukowe zostaly w pelni osia-
gnigte. Stusznie przyznano jej w 2006 r. indywidualna wydziatlowa nagrode
II stopnia Rektora Uniwersytetu Warszawskiego. Nalezy zywi¢ nadziejg, ze
nie jest to ostatnie stowo etnolozki na polu polskiej cyganologii oraz ze znaj-
dzie ona dalszych nasladowcow. Tego typu badania powinny by¢ kontynu-
owane i co pewien czas powtarzane.
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kazata si¢ ksigzka niezwykta. Niezwykta ze wzgledu na tres¢, jak tez na

forme edycji. Teksty 51 listow pisanych do arcyksigcia Jozefa Habsbur-
ga przez jego cyganskich przyjaciot oraz pltyta CD z nagraniem wspolcze-
$nie czytajacych te listy Cyganow wegierskich.

Sprawca tej korespondencji byt arcyksiaz¢ Jozef Karol Ludwik Habs-
burg (1833-1905), posta¢ — jak wiele w tej rodzinie — o szczegodlnie szero-
kich horyzontach i ogromnych talentach, w tym — jezykowych. Jezykowo
uzdolniona byta cata rodzina Habsburgéw, zwlaszcza za$ dziadek Jozefa,
cesarz Leopold II (1747-92) stynat ze znajomosci wielu jezykow, ktorymi
si¢ swobodnie postugiwat'.

W drugiej potowie XIX w. do dobrych obyczajow arystokracji wegier-
skiej (polskiej zreszta tez) nalezala aktywno$¢ w dziedzinach publicznych:
zaktadanie stowarzyszen pomocy humanitarnej, zainteresowanie ludem

1. Informacje o arcyksigciu Jozefie Habsburgu podajg za: R. Pivon, A. Galowa, Arci-
vojvoda Jozef Karol Ludovit Habsburg Jeho Vysost romista, ,,Romano dzaniben. Sbornik
romistickych studii”, fiilaj 2004, s. 12-23.
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i zblizenie z wloscianami, zainteresowanie kultura i jezykami orientalnymi
i wszelka egzotyka, a takze szerzenie nowinek technicznych i przenoszenie
do swych srodowisk obcych zwyczajow i zabaw.

Ojciec Jozefa, palatyn Jozef Antoni Habsburg, byl wzorem dla syna.
Otaczal opieka uczonych, aktywnie zaktadat szkoty, dbat o edukacje dzieci
chlopskich, fundowal Muzeum Narodowe w Budapeszcie i Wegierska Aka-
demie Nauk.

Arcyksiaze Jozef w mtodym wieku (1866 r.) zostatl zwierzchnikiem ar-
mii, wczesniej jednak stuzyt przez 3 lata (1853-56) w 60. putku piechoty
jako zotierz. Wiele podrézowat, uczyt si¢ jezykow, zajmowat sig sportami.
To on w roku 1886 przywiozt do Wegier pierwsze narty, ktore juz wtedy
byly popularne w Szwajcarii i ofiarowat radnym miast Kiezmarku, Lewoczy
i Spiskiej Nowej Wsi zachecajac ich do szerzenia tego sportu. Niebawem
te miasta staty si¢ pierwszymi centrami sportow narciarskich na Wegrzech.
W 1899 r. zorganizowal w Sztyrbskim Plesie pierwszy kurs narciarski dla
wojska i utworzyt jednostke wojskowa narciarzy.

W swoich posiadtosciach, w hrabstwie Alcsuta w okolicy Budapesztu
zaktadal domy kultury, remizy strazackie, ksztalcit chtopéw. Jednoczesnie
zajmowat si¢ naukowo badaniami jezykow, regionalnych obyczajow, magii,
folkloru. Byl czlonkiem towarzystw naukowych i statym korespondentem
nowych wydawnictw.

Znajomos$¢ z Cyganami zawart w czasie sluzby w wojsku, gdzie shu-
zyto wielu Cyganéw z réznych stron monarchii. Zainteresowanie jezykami
sprawito, iz przestudiowatl wczesniejsze publikacje w jezyku romskim, po
czym poczat si¢ uczy¢ jezyka od swoich pulkowych towarzyszy. Fascynacja
jezykiem romskim sprawita, iz nakazat nauczy¢ si¢ go swej najstarszej corce
Marii, z ktora p6zniej korespondowat w tym jezyku. Obie corki arcyksigeia
uczyli tez gra¢ na cymbatach cyganscy muzykanci, z ktorymi arcyksiaze si¢
przyjaznit i z ktérymi rozmawiat w ich jezyku.

Arcyksiaze Jozef bardzo wnikliwie badat dialekty romskie, w rezultacie
opublikowat w 1888 r. obszerne opracowanie na temat dialektow wegier-
skich, rumunskich, tureckich i czeskich Cyganow (Czigdny nyeltvan — Ro-
mano csibakero sziklaribe). W niemieckiej wersji ukazato si¢ to opracowanie
jako Zigeunergrammatik (Budapeszt 1902). W jezyku romani J. Habsburg
wyrdznil 49 glosek, uwzgledniajac rozne dialektalne warianty tego jezyka.
Jest autorem hasta Cigdnyok w Pallas Nagy Lexicon (Budapeszt 1896), wie-
le prac o Cyganach publikowal w wiedenskim czasopismie Ethnologische
Mitteilungen aus Ungarn.

Jako reformator i postgpowy gospodarz wtosci, ktérymi zarzadzat, wpro-
wadzat eksperymentalne zasady wiladania. Te eksperymenty stosowat sku-
tecznie takze w stosunku do mieszkajacych w jego posiadtosciach Cyganow.
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W 1894 r. opracowat dla nich zbiér norm osadniczych, ktdre poczeto stopnio-
wo wciela¢ w zycie. Wydzielono z majatku arcyksigcia specjalne fundusze,
ktére wyptacano cyganskim rodzinom. Byto to 400 koron rocznie, ptaconych
tygodniowo, co sobotg. Pilnowano przy tym srogo, by pieniadze te nie byty
wydawane na alkohol. Rodziny dostawaty po parze koni, innym wybudowano
kuznie. Kobiety dostaly materiat na ubranie, ale pod warunkiem, ze naucza si¢
szy¢ je same. Dbano by przy pracach pomagaty takze dzieci.

Za pracg na ziemi panskiej i w panskich warsztatach Cyganie dostawali
zywno$¢ po cenach znacznie nizszych niz oficjalne, co jednak byto im czg-
sciowo odliczane od ptacy, jaka zwykle dostawali za te prace.

Zachecano do osiedlania si¢ w domach, dozwalajac jednak mieszkac
w namiotach do czasu, az sami Cyganie nie zwroécili si¢ do zarzadcoOw
z prosba o przeniesienie do statych zabudowan. Zapewniano Cyganom opie-
k¢ medyczna, zaktadano dla nich szkoty. Co szczegélnie cickawe — arcy-
ksiazg nakazal zandarmom uczy¢ si¢ jezyka cyganskiego, aby Cyganie nie
mogli sie porozumiewac miedzy sobq potajemnie, w obecnosci zandarmow,
a takze poznanie ich jezyka wzmocni autorytet kazdego, kto bedzie miat
z nimi do czynienia’.

Eksperyment arcyksigcia Jozefa byt modelowym przedsigwzigciem,
ktore w jego posiadtosciach osiagneto znaczny rezultat pozytywny. W po-
réwnaniu z reformami jego babki Marii Teresy byly to zabiegi bardzo hu-
manitarne. Nie bylo jego intencja zmienianie dzikusow w chiopow (Maria
Teresa nakazata nawet nazywac¢ Cyganow Nowochlopami, Nowowegrami,
aby w wyniku podjetych przez nig reform nazwa Cyganie zostata zapomnia-
na jako hanbiaca), ale z respektu dla ich kultury, jezyka, muzyki dazyt do
polepszenia ich zycia. Nie cheiat ich asymilowa¢ — chceiat, by poprzez eduka-
cje, poprawg poziomu materialnego, zyskali mozliwos$¢ godniejszego zycia
miedzy ludem wegierskim, przy zachowaniu wtasnych obyczajow, jezyka
i tozsamosci. Byt pierwszym reformatorem, ktory tozsamos¢ Cyganow uwa-
zat za warto$¢ godng szacunku i zachowania.

Zachowana korespondencja migdzy cyganskimi przyjaciotmi jest tego
dowodem. Obecne wydanie®* w opracowaniu Melindy Rézmiives zostato za-
opatrzone w transkrypcje zgodnie z tzw. standaryzacja warszawska. Auto-
rem transkrypcji jest Marcel Courthiade, ktory tez teksty listow ttumaczyl na
jezyk angielski. Thumaczen na wegierski dokonata M. Rézmiives. Tak wigc
kazdy oryginat romski ma odpowiednik w transkrypcji romszczyzny stan-

2. Op. cit., s.19.

3. Listy te opublikowane zostaly po raz pierwszy w wegierskim czasopismie
filologicznym J. Foherceg, Eredeti Czigany levelek [w:] Egyetemes Philologiai
Kozlony, t. 11 (1890) Nr 9-10 s. 737-768.
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daryzowanej 1 jest ttumaczony na jgzyki wegierski i angielski. 11 listow jest
pisanych w jezyku wegierskim, te ttumaczone sa oczywiscie tylko na jezyk
angielski. Pozostate, pisane sa w r6znych dialektach, gtownie jednak w dia-
lekcie karpackim, a takze cerhari, lowari, gurwari i sinti*. Dialekt karpacki
jest na obecnym obszarze Wegier malo dzi§ znany, jego zasigg obejmuje
bowiem gtownie tereny Stowacji, a takze Karpaty polskie — u nas znany jest
jako dialekt grupy Bergitka Roma. W tym dialekcie, najbardziej przez niego
zrozumiatym, pisat do swych romskich przyjaciot sam ksigzg.

Autorzy listow do arcyksiecia uzywali znanej im (lub osobom, ktore
te listy pisaly, bo prawdopodobnie niektorzy nadawcy byli analfabetami)
pisowni. Tak wigc teksty sa pisane przy uzyciu alfabetéw wegierskiego,
niemieckiego i stowackiego. Nieznajomos$¢ gramatyki romskiej sprawia, ze
niektore stowa sg dzielone, nawet na trzy czgsci, inne za$ pisane sa lacz-
nie. W odréznieniu od listow pisanych po wegiersku, te drugie sa czgscio-
wo niezrozumiate. Totez autorzy pisza, ze ich przektady w 95% sa pewne,
natomiast w pozostatych 5% tylko hipotetyczne. Stowa i zwroty watpliwe
zaznaczono kursywa lub pytajnikiem.

Opublikowane listy do arcyksigcia datowane sa na lata 1888—90. Nadaw-
cami sa przyjaciele arcyksigcia, glownie muzykanci, ludzie wyksztatceni,
ale tez i catkiem prosci, sa tez posrod nich kobiety. Cztery listy pochodza od
samego ksigcia Jozefa.

Niewielka porcja, w wigkszo$ci bardzo krotkich listow, jest wzruszajaca
lektura, ktora cofa czytelnika o 120 lat, ukazujac tamtejszy $wiat z perspek-
tywy Cygandéw o réoznym statusie. Oto pisze do arcyksigcia po wegiersku
Ferencz Sztojka, poeta. Pisze w sprawie stownika cyganskiego, pewnie jako
konsultant uczonego arystokraty, proponujac w liscie korekty stoéw w jezyku
romani. W kolejnych listach, z okazji Nowego Roku (1885 r., 1889 r.) Sle
swemu wysoko urodzonemu przyjacielowi rymowane zyczenia. Inny stary
Cygan, Ferko Balogh, muzykant pisze:

Catuje nogi i rece mego Najjasniejszego Pana. Jestem 60 letnim starym
ojcem dwanasciorga dzieci. Dziesiecioro z nich zZyje, dwoje zmarto. Cierpi-
my wraz z dziesiqtkq dzieci wielkq biede [ ...]. Mieszkam w Ipolysag i jako
szescdziesiecioletni stary czlowiek zachowuje w pamieci przez diugi czas
ten szczesliwy dzien, imieniny Najjasniejszego Pana, wiemy, zZe dzien Jozefa
przypada na 19 marca a wiec pragne zyczy¢ Wam wraz z moimi 10 dziecmi
wielu lat Zycia w szczesciu, powodzeniu i zdrowiu, Waszemu Majestatowi,
i Waszej Matzonce i dzieciom. Te dwa listy pisze swojq 60-letniq rekq.

4. O dialektach romskich zob. np. M. Couthiade, Diasystemme polylectal de la langue
rromani, Paris 1995; A. Bartosz, Nie bdj si¢ Cygana, Pogranicze, Sejny 2004, s. 111 i n.
5. s.46.
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Pozostaje stugq Waszym catujqc Wasze rece i nogi.

Pisza do arcyksigcia kilkuletnie dziewczgta, Slac zyczenia okoliczno-
Sciowe. Pisze stara Cyganka, dzigkujac za otrzymane forinty i list. A dale;j:

Przez te lata bytam chora, omal nie oszalatam z biedy tej zimy. Pisze,
bo te trzy forinty uratowaly mi zycie, pomogtes mi bardzo w tej ciezkiej zi-
mie. Bytabym tak szczesliwa, gdybys mi przystat jeszcze 30 forintow. Jestem
biednq kobietq, nie mam nikogo procz Boga. Prosze Cig na Boga, pomoz mi
[...]. Mam piecédziesigt lat. Nie moge ciezko pracowac, jestem chora. Przez
Boga prosze, nie gniewayj sie, Ze pisze po cygansku®.

Jak pisze Autorka opracowania, listy te sa tak istotnym dokumentem
z uwagi na fakt, iz po raz pierwszy Cyganie wzigli do rak pioro, by we wia-
snym jezyku pisa¢. Dotychczas znane teksty jezyka romani (najstarszy za-
notowany tekst pochodzi z Anglii z 1542 r.) zapisywane byly wszak wylacz-
nie przez zbieraczy, ktorzy notowali je w kontekstach lingwistycznych czy
etnologicznych.

Autorzy listow do arcyksigcia pisza o swych troskach, chorobach, pro-
sza o zapomogi, dzigkuja za wsparcie, $la zyczenia, wyrazy szacunku, inni
narzekaja na podatki, z troska pisza o tym, Ze piesni wegierskie staty sig
mniej popularne niz byty kiedys i cigzko wyzy¢ z muzykowania, jakis stary
muzykant zali sig, ze gluchnie i nie moze gra¢, inny prosi arcyksigcia, aby
zechcial by¢ chrzestnym ojcem jego dziecka. Coérka zmartego muzykanta
$le na rece arcyksigcia drewniang rzezbe, ktora darowuje jego corce Ma-
rii. W innym za$ liScie pisze, proszac o wsparcie: ostatnie stowa mojego
ojca byly: nie zostawiam ci zadnego majqtku, ale jesli bedziesz w potrzebie,
zwroc sie do Najjasniejszego Pana, ktory zawsze byt dobry dla mnie. Muzyk
z Miszkolca, Lajos Radits pisze do arcyksigcia o wielkim zainteresowaniu
utworem Borura derti autorstwa Marii, corki ksiazecej’. Utwor ten Radits
drukuje i rozsyla zainteresowanym. Jest zachwycony talentem arcyksigz-
niczki, piszac:

Codziennie do mnie przychodzq prosic o te piesn, listy przychodzq z ca-
tego kraju z prosbq o przystanie piesni, gdziekolwiek przyjde, gdziekolwiek
oczy zwroce, ludzie proszq mnie o te piesn. Prosze mi wierzy¢ Najjasniejszy
Panie, ze ilekro¢ ktos ustyszy raz Borura derii bedzie tesknil do tej picknej
piesni. Blagam Was Najjasniejszy Panie, daruj mi, ze drukuje te piesni i sle
do wszystkich, ktokolwiek o to poprosi®.

Arcyksiaze dzigkowat, posytal nuty, pozdrawiat. Jego listy (4) sa krot-
kie, ale pelne ekspresyjnej uprzejmosci i szacunku dla adresatow, ktorych

6. s. 159.
7. O swojej corce Marii arcyksiazg pisze w korespondencji — Mariska.
8. s.79-80.
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po romsku tytutowat: Mro lacho Roma! — Moj drogi/dobry Cyganie; Moja
dobra Romko. Nadawcy zwracali si¢ don zachowujac wszelka tytulature, ale
z widoczna bezposrednia serdecznoscia, a niekiedy — rzec by mozna — bliska
poufaloscia, na jaka pozwoli¢ sobie mozna wobec jednak Najjasniejszego
Pana. W dwoch przypadkach nadawcy postuzyli si¢ jednak mniej konwen-
cjonalnymi zwrotami: Uprono mro Rom Herceg — co mozna przetozy¢ jako:
Moj Wysoki Romie Ksigciu, lub w innym przypadku: O Baro Kirvo Amaro
— Nasz Wielki Kumie.

Ksiazce towarzyszy ptyta CD. Ta plyta to szczegdlnie ciekawy rezultat
pracy redaktorow ksiazki. Mianowicie poprosili Romow z regionu Nograd
by przeczytali 30 z zachowanych listow na glos, a ich glos zostat nagrany.
Tak wigc na tej plycie niejako odzyty glosy cyganskich korespondentow ar-
cyksigcia sprzed 120 laty i zostaly uwiecznione na nowoczesnym nosniku.
Udato si¢ réwniez znalez¢é w Siedmiogrodzie starego muzyka romskiego,
ktory pamigtat melodi¢ piesni skomponowanej przez ksiazeca corke i od-
tworzyt ja dla badaczy redagujacych listy.
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Ksl)iqZka jest rezultatem projektu Roma Diplomacy, prowadzonego przez
iploFundation. Korzenie projektu siggaja 2001 r., gdy DiploFunda-
tion oraz Szwajcarska Agencja Rozwoju i Kooperacji ufundowaty stypen-
dium, umozliwiajace mtodym romskim aktywistom uczestnictwo w pody-
plomowych studiach dyplomatycznych. Pierwszym stypendysta programu
byt Valeriu Nicolae, wspotredaktor omawianego tomu. Program wychodzit
naprzeciw potrzebie wyksztalcenia kadr, zarowno dla romskich organiza-
cji pozarzadowych, jak i dla agend rzadowych i instytucji unijnych. Projekt
Roma Diplomacy rozpoczat si¢ w 2004 r. 1 objat 25 romskich aktywistow
z calej Europy, ktdrzy uczestniczyli w wielu kursach akademickich, projek-
tach badawczych, konferencjach i stazach w rozmaitych instytucjach UE,
organizacjach migdzynarodowych i pozarzadowych.

Ksiazka zawiera teksty uczestnikow programu, tak studentow jak i wy-
ktadowcodw, oraz rezultaty projektow badawczych i wystapienia konferen-
cyjne przygotowane w zwiazku z programem.

Czgs¢ pierwsza (Definicje i podejscia) otwiera artykut Andre Liebicha
o romskiej dyplomacji, w ktorym przybliza on istote projektu i rozwija kon-
cepcje romskiej dyplomacji jako sposobu zorganizowania i koordynowania
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roznego rodzaju romskiej dziatalnosci politycznej w wymiarze migdzynaro-
dowym. Autor podziela opini¢ wielu badaczy i praktykéw dziatalnosci po-
litycznej, ze wlasciwym kontekstem romskiej aktywnosci jest — zwazywszy
na diasporyczny charakter romskich spotecznosci — kontekst migdzy- lub
transnarodowy. Stad tez dyplomacja, sposob realizowania wiasnych intere-
sow w takim wtasnie kontekscie, jawi si¢ jako najwlasciwsza pragmatyka
dziatania dla romskiego ruchu politycznego.

Dwa kolejne teksty, autorstwa Valeriu Nicolae, dotycza ,,antycyga-
nizmu”, a wigc pojecia, ktore staje si¢ obecnie coraz bardziej popularne
w pracach badaczy zwracajacych uwage na systematyczny i spojny cha-
rakter anty-romskich uprzedzen oraz skierowanych przeciwko Romom
dziatan i ktdrzy, ponadto, staraja si¢ czasem przeprowadzac paralele mig-
dzy stosunkiem do Roméw a antysemityzmem. Nicolae traktuje antycy-
ganizm jako formg rasizmu, manifestujaca si¢ w szeregu zjawisk, takich
jak przemoc, eksploatacja, czy dyskryminacja. Kluczowy dla omawianego
zjawiska jest mechanizm odcztowieczania Romow, w wyniku ktérego sa
oni postrzegani jako podludzie, nalezacy raczej do $wiata natury niz kultu-
ry i cywilizacji. Co ciekawe, Nicolae dopatruje si¢ dziatania mechanizmu
odcztowieczania rowniez w tych na pozor pozytywnych elementach ste-
reotypu Romow, ktore wywodza si¢ z tradycji romantycznej i gloryfikuja
cyganska ,,wolno$¢”, ,,beztroske” i ,,naturalna gracj¢”, a wigc charaktery-
styki, ktorych — jak pisze Nicolae — uzywamy czgsto opisujac zwierzeta.
Jednym z zadan romskiej dyplomacji ma by¢ wtasnie zwalczanie tak rozu-
mianego antycyganizmu.

Ian Hancock skoncentrowat si¢ w swoim artykule na potrzebie we-
wnatrzromskiej dyplomacji, wychodzac z zalozenia, ze Romowie musza by¢
w stanie komunikowac¢ si¢ ze soba, zanim zaczna mowi¢ do innych. A nie
jest z tym najlepiej, co Hancock ilustruje rozmaitymi przyktadami. Sprawa
dotyczy istotnego dla romskiej polityki problemu tozsamo$ci: kim sa Romo-
wie? Jaka wspolna definicj¢ bylyby w stanie zaakceptowac rozliczne grupy
romskie, czegsto bardzo si¢ od siebie rozniace? Wreszcie: kto mialby prawo
forsowania okreslonych koncepcji romskiej tozsamosci i z jakiego tytutu?
Autor wysuwa koncepcje¢ tozsamos$ci Romow jako niejednolitego ludu eu-
ropejskiego o pozaeuropejskich korzeniach i wyraza ubolewanie, ze zabiegi
na rzecz wytworzenia poczucia wspoélnej, obejmujacej wszystkich Romow
etnicznosci, znajduja si¢ bardzo nisko na liscie codziennych priorytetow
romskich organizacji. Hancock upomina si¢ tez o uwzglednienie glosu tych
Roméw, ktorzy zyja poza Europa (wg niego migdzy 1/4 a 1/3 catej populacji
Romoéw) oraz stawia przyktad muzutmanéw jako model powigzania ogélnie
akceptowanej, wspolnej tozsamosci z wielowymiarowymi zroznicowaniami
wewnetrznymi.
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David M. Crowe zajmuje si¢ pordwnawcza analiza historii wschodnio-
europejskich Romow i Afroamerykanow w Stanach Zjednoczonych. Z ko-
lei Florian Botonogu szuka inspiracji dla romskiej tozsamo$ci i dziatalno$ci
politycznej w podejsciu, jakie prawo migdzynarodowe stosuje wobec tzw.
indigeneous people — potomkdéw ludow podbitych lub skolonizowanych.
Bernard Rorke analizuje r6zne wymiary romskiej ,,polityki tozsamosci”,
przedstawiajac silne i slabe strony podejs¢ ujmujacych cele romskiego ru-
chu politycznego w kategoriach praw cztowieka, narodu i etnicznosci, by
zaproponowac¢ na koniec interesujaca konstrukcje europejskiego spoteczen-
stwa obywatelskiego, w ktdre coraz bardziej wpisuje si¢ wielowymiarowa
aktywno$¢ rozmaitych romskich podmiotéw politycznych. Eva Sobotka
w swoim artykule poddaje analizie ,,przestrzen transnarodowa”, w ktorej ma
miejsce romska aktywnos$¢ polityczna, przedstawiajac rozmaite poziomy
1 instytucjonalne wymiary tej przestrzeni, a takze szanse, jakie stwarza ona
dla poprawy sytuacji Roméw. Marcel Dediu 1 Asmet Elezovski koncentruja
si¢ w swoich artykulach na roli Unii Europejskiej i europejskiej integracji
dla romskiej dyplomacji i rozwoju romskich instytucji zycia publicznego.
Valery Novoselsky zajmuje si¢ rola Internetu w tworzeniu nie-terytorialnego
narodu romskiego, a Saimir Mile, w konczacym t¢ czes¢ artykule, krytykuje
praktyke stosowania lingwistycznych konwencji, ktore grupuja razem Ro-
mow i tych, ktorzy jego zdaniem Romami nie sa.

Druga czgs$¢ ksiazki zawiera opis ,,studiow przypadkow”, zwiazanych
z konkretnymi krajami i szczeg6lnymi problemami badawczymi. Znajduje-
my w niej teksty Gabrieli Hrabanovej o antycyganizmie w Czechach, Janette
Gronfors o uczestnictwie romskich kobiet w spoteczenstwie finskim, Gyuli
Vamosi’ego o problemach w dostgpie Romow do funduszy strukturalnych
na Wegrzech, Ibrahima Ibrahimiego o uczestnictwie Roméw w admini-
stracji publicznej Macedonii oraz Sakibe Jashari o problemach zwiazanych
z tworzeniem jednolitej politycznej reprezentacji zamieszkujacych Kosowo
Romow, Ashkali i Egipcjan.

Czgs¢ trzecia zawiera teksty referatow wygloszonych podczas konfe-
rencji Roma Diplomacy: A Challenge for European Institutions?, ktora od-
byta si¢ w Brukseli 8-9 grudnia 2005 r. Autorzy referatow — w wigkszosci
politycy, pracownicy instytucji unijnych i organizacji pozarzadowych zaj-
mujacych si¢ Romami — koncentrowali si¢ na mi¢gdzynarodowym wymiarze
walki z antycyganizmem, roli Parlamentu Europejskiego oraz roli kobiet
w romskiej polityce, a takze na znaczeniu spoleczenstwa obywatelskiego
w tworzeniu rownych szans dla Roméw.

Ogolnie rzecz biorac jest to ksiazka nierowna, sktadajaca si¢ z tekstow
0 bardzo roznym charakterze i r6znym poziomie. Jako calos¢ jest to jednak
niezbedna lektura dla 0sob zajmujacych sig polityczna organizacja Romow
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i problemem ich wspolczesnych tozsamosci. Szczegolnie, ze jej wspotauto-
rami sg ludzie, od ktorych romska polityka i tozsamosci beda coraz bardziej
zalezaty.

PETER VERMEERSCH, The Romani Movement. Minority
Politics and Ethnic Mobilization in Contemporary Central Europe.
New York and Oxford 2006: Berghahn Books, s. 276.

ISBN 978-1-84545-164-6

est to praca ujmujaca wspolczesne problemy Roméw w Europie Srodko-

wej (zwlaszcza w Czechach, na Wegrzech i Stowacji) z punktu widzenia
szeroko rozumianych nauk politycznych. Na tle istniejacej literatury per-
spektywa autora jest bardzo innowacyjna (co nie najlepiej $wiadczy o stanie
tej literatury). Peter Vermeersch, wyktadowca nauk spotecznych na Uniwer-
sytecie w Leuven, ktory studiowat miedzy innymi w Krakowie i Warszawie,
uwaza, ze podstawowym problemem wspotczesnych badan nad Romami
jest niedocenianie ich aktywnej roli jako aktorow zycia politycznego a takze
traktowanie probleméw romskiej tozsamosci w oderwaniu od zagadnienia
romskiej mobilizacji politycznej. Tymczasem sg to zagadnienia fascynuja-
ce nie tylko z punktu widzenia badacza Romow, lecz takze w szerszej teo-
retycznej perspektywie nauk politycznych i socjologii polityki. Podejscie
zaprezentowane przez Vermeerscha stwarza wigc nadziej¢ na przerzucenie
mostow pomigdzy studiami romologicznymi a kluczowymi problemami
nauk spotecznych.

Po pierwsze wigc, badania nad Romami moga si¢ przyczyni¢ do lepsze-
g0 zrozumienia natury politycznej mobilizacji. Jest bowiem zagadka, dla-
czego Romowie, ktorzy w ostatnich latach odniesli ogromny sukces w kate-
goriach zbudowania od zera szeregu wlasnych organizacji zajmujacych si¢
polityka etniczna, stworzenia form wspotpracy z nieromskimi organizacjami
i instytucjami migdzynarodowymi, znalezienia sposobow oddziatywania na
rzady w krajach ich zamieszkania a takze sposobow doj$cia do migdzyna-
rodowej opinii publicznej, nie wytworzyli liczacego si¢ ruchu politycznego
opartego o masowa mobilizacj¢ Roméw? By¢ moze mamy tu do czynienia
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z nowa forma organizacji politycznej, pozwalajaca na osiaganie politycz-
nych celow bez tradycyjnie rozumianej mobilizacji i organizacji polityczne;.
By¢ moze jednak brak takiej mobilizacji stanowi istotne ograniczenie rom-
skiej dziatalnosci.

Po drugie — w przypadku Romow mamy rowniez do czynienia z bar-
dzo specyficzng forma mobilizacji etnicznej, mianowicie takiej, ktora obywa
si¢ bez przemocy i ktorej cele nie sa zwiazane z ambicjami rysowania na
nowo granic politycznych lub tez zmieniania charakteru istniejacych panstw
narodowych. Zdaniem Vermeerscha jest to jeden z powodow, dla ktdrych
mobilizacja Romoéw nie jest szeroko dostrzegana przez nauki spoteczne,
przyktadajace wigksza uwage do bardziej spektakularnych (i krwawych)
przypadkow.

Po trzecie, badanie romskiego ruchu politycznego moze si¢ przyczyni¢
do lepszego zrozumienia roli czynnikoéw politycznych w procesie budowa-
nia romskiej tozsamosci. Zdaniem autora wigkszos¢ istniejacych obecnie
w literaturze stanowisk ma tendencje do ,,prymordialistycznego” ujmowania
tozsamos$ci Romow, tzn. do przedstawiania jej jako czego$ archaicznego,
tradycyjnego 1 niezmiennego. Innymi stowy oznacza to, ze Romowie sg za-
zwyczaj charakteryzowani poprzez zestaw szczegdlnych ,,typowych cech”,
ktore maja im przyshugiwaé w odroznieniu od innych grup etnicznych, w hi-
storycznie niezmienny sposob. Wedtug Vermeerscha takie podejscie jest po
pierwsze niezgodne ze wspotczesnym dorobkiem antropologicznych badan
nad etniczno$cia, po drugie zas — sprzyja ono podtrzymywaniu negatywnych
stereotypow dotyczacych Romow. W odroznieniu od takiego podejscia autor
przyjmuje, ze ,,romska tozsamos¢ jest rezultatem ztozonego procesu etykie-
towania, kategoryzacji i samookres$lania. Badanie romskiego ruchu oznacza
badanie tych procesdéw w dziataniu politycznym. Powazna analiza nie po-
winna ogranicza¢ si¢ jedynie do badania specyficznych form stylu zycia, tra-
dycji, pochodzenia, jezyka itp. Powinna natomiast stawiac¢ pytania o to, jak
i w jakich okoliczno$ciach spotecznych i politycznych zjawiska takie zostaja
zaakceptowane jako wyznaczniki romskiej tozsamosci”!. Podejscie autora
odwraca zatem tradycyjny sposob myslenia o relacji pomigdzy etniczno$cia
a polityka. Wedlug niego to nie grupy etniczne, traktowane jako byty ,,natu-
ralne” 1 odwieczne, stanowia podstawe dla dziatania politycznego, lecz od-
wrotnie: etniczno$¢ jest rezultatem procesow spotecznych i dziatan politycz-
nych. W ten sposob ksiazka Vermeerscha przynosi nie tylko opis procesu
politycznej mobilizacji Roméw w Europie Srodkowej, lecz stanowi rowniez
wazny glos w toczacej si¢ od pewnego czasu debacie pomigdzy ,,prymordia-
listami” a ,,konstruktywistami” odnosnie tego, czym jest tozsamos¢ etniczna

1. s. 3.
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w ogole, a tozsamosci romska w szczegodlnosci. Stanowisko autora zblizone
jest do umiarkowanego konstruktywizmu, reprezentowanego np. przez Wil-
la Guya, w odrdznieniu jednak od niektorych prac konstruktywistycznych
oparte jest na solidnym materiale empirycznym.

Ksiazka sktada si¢ z szeSciu rozdzialow. Pierwszy z nich prezentuje
teoretyczny kontekst pracy, w szczegdlnosci za$ zewnetrzne i wewngtrzne
(4. wytwarzane przez samych Roméw) definicje romskiej tozsamosci oraz
podejécia teoretyczne do problemu mobilizacji etnicznej. Rozdziat drugi
przedstawia historyczny kontekst wspolczesnej sytuacji Romow w Europie
srodkowej, z uwzglednieniem komunistycznego dziedzictwa i wspotczesne-
go uktadu instytucji odpowiedzialnych za polityke wobec Romow. Rozdziat
trzeci oddaje gltos samym Romom, a konkretnie romskim aktywistom, 1 pre-
zentuje rozmaite stanowiska odno$nie podstawowych probleméw stojacych
przed Romami na Wegrzech, Stowacji i w Czechach. W rozdziale czwartym
autor przedstawia polityke romska jako interakcj¢ pomiedzy dziataczami
romskimi a instytucjami rzadowymi, za$ rozdziat piaty umieszcza romska
polityke w szerszym, migdzynarodowym kontekscie, definiowanym m.in.
przez instytucje Unii Europejskiej i OBWE. W rozdziale szostym autor po-
wraca do zarysowanych na poczatku ksigzki teorii etnicznosci i w oparciu
o nagromadzony material empiryczny stara si¢ udzieli¢ odpowiedzi na pyta-
nie, ktora z nich stanowi najlepsza perspektywe dla zrozumienia romskiego
ruchu spoteczno-politycznego w Europie Srodkowe;.



RECENZJA

Adam Bartosz

ROMOWIE W LEGNICY

WOICIECH KONDUSZA, Legniccy Cyganie-Romowie,

CYGAN I E wyd. Towarzystwo Przyjaciot Nauk w Legnicy, Legnica 2006,
fmende ss. 96, il. cz.b. i kolor, ISBN 83-919324-4-3

ojarzeni z ruchliwoscia, koczowniczym stylem zycia, brakiem przy-

wiazania do miejsca, Cyganie bywaja jednak czgsto identyfikowani
z miejscem zamieszkania. Ta identyfikacja szczeg6lnie mocno jest pod-
kreslana przez nich samych od czasow powojennych, kiedy to postgpowac
zaczat proces ich osiedlania si¢. Zanim jeszcze wiladze zainicjowaty akcje
osiedlencze, niemato Cygandw spontanicznie szukato mozliwosci zamiesz-
kania w jednym miejscu sig, czgsciej jednak miato to charakter tylko sezo-
nowy, latem nadal odbywano wedroéwki. Ziemie zachodnie Polski staty sig¢
dla grup romskich, zwlaszcza z terenow zajetych przez Zwiazek Radziecki
nowym terenem ekspansji i eksploracji. Osiedlali si¢ zwtaszcza w miastach,
zaraz po ustabilizowaniu si¢ wladz. Po roku 1952, kiedy rzad oglosit stynng
uchwate O pomocy Cyganom przy przechodzeniu na osiadty tryb Zycia, wia-
dze lokalne zostaty zobligowane do zapewnienia wedrujacym warunkow do
osiedlenia. Z tej gotowosci wladz, wynikajacej z odgornych nakazoéw korzy-
stali nie tylko Cyganie wedrowni, ale czgsto migrujacy z Matopolski osiadli
Romowie Karpaccy (Bergitka Roma). Whadze nie rozroznialy przeciez tych,
jakze odmiennych co do sposobu zycia grup romskich, poczytujac za sukces
polityki osiedlenczej, skorzystanie z propozycji stalego mieszkania przez
tych, ktorzy faktycznie wedrowcami nie byli.

I tak miasta zachodniej Polski, Dolnego Slaska, Ziemi Lubuskiej, Po-
morza — staly si¢ nowymi malymi ojczyznami niejednokrotnie réznych grup
cyganskich, czgsto bardzo odmiennych, i wzajemnie si¢ nieznoszacych. I jak
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si¢ okazuje, nawet dziesiatki lat wspolzycia nie zniwelowaly kulturowych
roznic.

To wszystko wyczyta¢ mozna w prezentowanej ksiazce o Cyganach-
Romach legnickich. Jak kazde z miast tzw. Ziem Odzyskanych, Legnica
sktada si¢ z mieszanki ludnosci z r6éznych regionow, takze odmiennych et-
nicznie. Pierwsze rodziny romskie osiedlity si¢ tu juz w 1946 r. Przez po-
czatkowe lata Cyganie ci mieszkali w miescie tylko zima, latem wedrujac po
okolicy. Rok 1952 zastat w Legnicy prawie setk¢ Romdw, z czego 70 osob
traktowano jako osiadte na state. Kiedy nastapita kolejna akcja osiedlencza
(1964 1.), zarejestrowano w miescie 60 osob, przez kolejne lata populacja
romska si¢ rozrosta, osiagajac w koncu lat 80. okoto 300 os6b i taka liczba
Romow utrzymuje si¢ w Legnicy do dzis. Obok Romow Karpackich, ktorzy
na ogot okreslaja sig tutaj jako Galicjaki, w Legnicy mieszkaja Kelderasze
i Lowarzy. Tworza dzi§ charakterystyczna spolecznos¢ w miescie, nadal
zachowujaca dystans kulturowy migdzy odmiennymi grupami oraz wobec
nieromskiej wigkszos$ci. Jest to spoleczno$¢ typowa, jak wiele romskich
spotecznosci w miastach tej czgsci Polski (Wroctaw, Ktodzko, Kowary, By-
strzyca Ktodzka itp.). Wszgdzie tam procesy wrastania w srodowisko wielo-
kulturowe miaty podobny charakter.

Tyle, ze jedynie legniccy Cyganie doczekali si¢ rzetelnego opracowa-
nia swych osiedlenczych dziejow. Legnica to jedyne polskie miasto z po-
kazna grupa spolecznosci romskiej, ktéra takie opracowanie posiada. Au-
tor opracowania, urzednik szczebla powiatowego, zajmujacy si¢ z urzedu
ta spotecznoécia, poswiecit sie tematowi romskiemu bardzo gteboko. Zyjac
blisko z rodzinami romskimi poznat bardzo szczegdtowo ich dzieje. W opra-
cowaniu postuzyt si¢ zarowno dokumentami, jakie odnalazt w miejscowych
archiwach, jak tez przekazami rodzinnymi — opowieSciami i wspomnienia-
mi starych Romoéw. Odwiedzajac romskie rodziny zgromadzit wielka ilo$¢
fotografii, ktore niezwykle wzbogacity publikacje. Jest to wlasciwie swoisty
album zawierajacy zarowno zdjgcia z pierwszych lat osiedlenia si¢ w Legni-
cy, jak tez wspodtczesne z dziatalnosci zatozonego tu w 2004 r. Stowarzysze-
nia Roméw. Probuje ono skupic cala spotecznos¢ romska, ale jak to bywa
w zroéznicowanym pod wzgledem szczepowym $rodowisku, ogranicza si¢
do grupy, ktora reprezentuja inicjatorzy Stowarzyszenia i cztonkowie jego
wiadz.

Publikacja wydana w ramach rzadowego Programu na rzecz spoteczno-
Sci romskiej w Polsce jest pierwsza tego typu monografia lokalnej spotecz-
nos$ci romskiej w Polsce, uformowanej z roznych, czesto niech¢tnych sobie
grup romskich.



RECENZJA

Natalia Gancarz

ROMSKIE DZIECI W MUZEUM

_ ADAM BARTOSZ, Amen Roma/Jame Roma. My Romowie,

Muzeum Okrggowe w Tarnowie, Tarnow 2008,
ss. 48, il. cz.b., ISBN 978-83-85988-84-7

AMEN ROMA/JAME ROMA
MY ROMOWIE

jekt realizowany przez tarnowskie Muzeum Okrggowe w jego oddziale
— Muzeum Etnograficznym, z jedyna w Polsce i pierwsza w Europie stala
wystawa romska. Projekt Romskie dzieci w Muzeum ma charakter eduka-
cyjny i skierowany jest przede wszystkim do dzieci i mlodziezy cyganskie;j.
Wisréd beneficjentdw znajduja si¢ rowniez ich nieromscy koledzy z tych sa-
mych klas czy szkot. Dzieciom romskim projekt ten przypomina czy raczej —
przybliza historig i kulture ich przodkow. Dzieciom niecyganskim natomiast
— pokazuje historig i kultur¢ Romow jako fragment kulturowego dziedzic-
twa Polski i Europy. Odbywane w Muzeum lekcje s barwna i inspirujaca
opowiescia o egzotyce spotecznosci wielokulturowej, ucza wyzbywania si¢
negatywnych stereotypéw i zwiazanych z nimi uprzedzen, uzmystawiajac
potrzebe szacunku dla wszelkiej, a w tym wypadku romskiej, odmiennosci
kulturowe;j.

Dlaczego w muzeum, dlaczego nie w szkole? Ot6z w Polsce nie ma
zadnych form nauczania dzieci romskich o ich historii i kulturze. Nie ma tez
programow szkolnych, ktére zawieralyby tresci o nauczaniu o odmienno-
sciach kulturowych, z jakimi spotka¢ si¢ mozna w naszym kraju. Tarnowska
ekspozycja poswigcona dziejom i kulturze Romow jest w istocie jedynym
takim miejscem w Polsce, gdzie zar6wno dzieci, jak i dorosli Romowie spo-

Jednq z wielu inicjatyw na rzecz spotecznosci romskiej w Polsce jest pro-
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tka¢ si¢ moga z wyktadem o dziedzictwie kulturowym swego narodu, z re-
fleksja na ten temat.

Dla dzieci spotkanie w Muzeum jest odkryciem na drodze do uswia-
domienia sobie wlasnej tozsamosci, a niekiedy pierwsza refleksja na temat
wilasnej kultury. Jest to rowniez swoiste doswiadczenie dla 0sob pracuja-
cych w Muzeum. Cieszy, kiedy dzieci zachwycaja si¢ cyganskimi wozami
i innymi fragmentami muzealnej ekspozycji. Kiedy tancza i $piewajq przy
ognisku na muzealnym dziedzincu, fotografuja si¢ przy estradowych stro-
jach lub wozach ustawionych na obraz tradycyjnego cyganskiego taboru.
Tym bardziej cieszy, kiedy na spotecznosciowych portalach internetowych
odnajdujemy pdzniej te same dzieci i mtodziez — z catej Polski i z zagranicy,
ktore ,,wrzucaja do sieci” fotografie z naszego ,,cyganskiego” muzeum. Dla
uczestnikow programu spotkan muzealnych miejsce to, jak widac, nie jest
wylacznie kolejna wystawa, ale stanowi co§ w rodzaju swoistego punktu
spotkan 1 nawiagzywania kontaktow. Jest okazja do integracji dzieci rom-
skich z réznych §rodowisk a takze do zblizenia z ich nieromskimi kolegami
w tak szczegolnej scenerii. Kiedy uswiadomimy sobie brak podrgcznikow
skierowanych do mtodziezy romskiej — o ich historii, obyczajach, jezyku,
wowczas dostrzezemy, ze wyklady, integracyjne spotkania oraz ,,dotyka-
nie” romskiej wystawy ma olbrzymie znaczenie dla edukacji tych dzieci, tak
romskich jak i nieromskich. Dowodzi tego duze zainteresowanie projektem,
realizowanym juz siddmy rok. Od tego czasu w wyktadach i towarzyszacych
im spotkaniach uczestniczyto ponad 1500 dzieci i mlodziezy.

W 2008 r. muzeum tarnowskie wydato broszurg autorstwa Adama Bar-
tosza, jako dodatkowa pomoc merytoryczna zarowno dla mtodziezy, jak
i dla 0s6b dorostych zwiazanych ze srodowiskiem romskim — nauczycie-
li, wychowawcow, dziataczy instytucji spotecznych i kulturalnych na rzecz
Romow, urzednikéw samorzadowych etc. Publikacja zostata zrealizowana
dzieki dotacji MSWiA w ramach Programu na rzecz spotecznosci romskiej
w Polsce w zwiazku z projektem Romskie dzieci w Muzeum.

Tekst jaki zawiera broszura, w nieco odmiennej postaci byt wczesniej
wydrukowany w publikacji Stowarzyszenia ,,Integracja”, Romowie. Co kaz-
dy nauczyciel wiedzie¢ powinien', Jest on syntetycznym przedstawieniem
tych tresci, ktore Autor przekazuje dzieciom i mtodziezy w ramach swoich
wyktadow. W zamierzeniu mial by¢ skierowany wtasnie do starszych dzieci
1 mlodziezy, stad jego jezyk, zrozumiaty, barwny 1 prosty, a zamieszczone in-
formacje pozbawione sg szczegotowosci charakterystycznej dla gabinetowych
dywagacji. Jak si¢ okazalo, tekst w tej formie okazat si¢ interesujacy nie tyl-

1. J. Milewski (red.), Romowie. Co kazdy nauczyciel wiedzie¢ powinien, Stowarzysze-
nie ,,Integracja”, Suwatki 2004, ss. 67, ISBN 978-83-915607-2-4.
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ko dla mtodziezy, ale i dla nauczycieli postawionych przed faktem nauczania
w klasach z dzie¢mi romskimi traktowanymi niejednokrotnie jako ,,problem”.

Na Amen Roma / Jame Roma — My Romowie sktada si¢ jedenascie krot-
kich rozdziatow, w ktorych Autor w zwigzlej formie podaje wiadomosci na
temat pochodzenia i mitéw o pochodzeniu Romow, roznic pomigdzy grupa-
mi zamieszkujacymi rozmaite kraje europejskie, stereotypow i dylematow
jezykowych (Cygan czy Rom?) i romskiego jezyka. W dalszej czgsci podaje
podstawowe dane na temat liczebno$ci Romow w poszczegdlnych krajach,
zwyczajow religijnych poszczegdlnych grup oraz ich miejsc kultu, muzy-
ki romskiej. Nastepnie zastanawiajac si¢ Czy dobrze by¢ Cyganem? Autor
przypomina o dyskryminacji, przesladowaniach oraz o zagtadzie Romow,
by w kolejnych rozdziatach przejs¢ do fundamentalnych zasad rzadzacych
wewnatrz wspolnoty, romskiego prawa i zwiazanych z nim restrykcji oraz
elementach sktadajacych si¢ na tozsamos$¢ Cyganow — Romow. Nie zapo-
mina rowniez o podaniu przyktadow Romow, ktorzy poprzez wyksztatce-
nie, poczucie odpowiedzialno$ci za wiasne tradycje i ambicjg — znalezli si¢
w polskich 1 europejskich strukturach politycznych, elitach kulturalnych,
spotecznych czy innych.

Warto zwréci¢ uwage na formule jezykowa, ktéra przyjat Autor w swo-
im opracowaniu. My Romowie — sugeruje tytul broszury... Powtorzenie ty-
tulu w wersji romskiej (na dodatek w dwu dialektalnych formach) podkre-
$li¢ ma bardzo osobisty, emocjonalny przekaz Autora, mocna identyfikacje
z zamieszczonymi w tekscie tresciami. Zapis tekstu w pierwszej osobie,
w zamysle Autora, miat sta¢ si¢ dodatkowa zacheta i inspiracja dla mtodzie-
zy, do ktorej miedzy innymi kieruje wyktad. Warto w tym miejscu dodac, ze
kiedy redakcja pierwotnego wydania tekstu Bartosza (Fundacja ,,Integracja’)
wystata go do zrecenzowania jednemu z romskich lideréw, ten zareagowat
na odosobowa forme narracji bardzo gwattownym sprzeciwem. Pisat wow-
czas z zabawnym, aczkolwiek powaznym oburzeniem: Tekst jest napisany
Jjak gdyby przez Roma. Co nie jest prawdq , gdyz autorem jest A., Bartosz,
ktory nie jest Romem i nie uprawnia to autora do wyrazania sie w ich imie-
niu. Na co Autor odpowiedziat réwnie ,,powaznie’’: Rozumiem zastrzezenia
Recenzenta. Przez szacunek dla tradycji romskiej, ktorej znaczqcym elemen-
tem jest ksenofobia, zmieniam forme.

Autor zrezygnowal wowczas z formy odosobowej. Postanowit do niej
powroci¢ w obecnym wydaniu, gdyz jak pisat w 2004 r. w reakcji na kry-
tyke recenzenta: ,,cate moje doroste zycie blisko zwiqzane zostato z moimi
romskimi przyjaciolmi i niejednokrotnie w istocie tak mocno identyfikuje sie
z nimi, zwlaszcza w sytuacjach dla nich strategicznych, iz zapominam, ze
Jestem jednak pogardzanym przez wielu z nich gadziem. Za honor wielki po-
czytuje sobie w tej sytuacji momenty, gdy szanowani przeze mnie Romowie
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odwzajemniajq mi rownym szacunkiem. Szanujqc jednak tradycyjnq niecheé
Romow do gadziow, wobec tych, ktorzy mnie nie znajq, nigdy nie pozwalam
sobie na jakqkolwiek poufatos¢, by nie stawiac ich w sytuacji kiopotliwej,
w ktorej swq nieched, ze wzgledu na takt, wtasciwy wielu Romom, musieliby
skrywac, co moze by¢ doznaniem dolegliwym. (...) Wydaje mi sie, ze forma
przekazu od wnetrza kultury (jestem antropologiem) zaciekawienie tematem
moze wzmoc, a czytajqcym tekst przyblizy¢ kulture Romow, (...) postanowi-
tem te forme pozostawic¢, gdyz nie ma ona wplywu na zawartos¢ merytorycz-

nq, a tekst czyni tak czy inaczej — bardziej atrakcyjnym’”.

2. Korespondencja A. Bartosza z recenzentem publikacji J. Milewskiego.



POLEMIKA

Adam Bartosz

O NIEROMSKIE] TRADYCJI
EUPANIA PANIENECZEK NA SIANKU”

Prawo zwyczajowe przejawia si¢ nie tylko w formie sadow sprawowa-
nych w romskim srodowisku (zob. teksty w czesci I), prawo to realizu-
je si¢ ponadto w tak bardzo waznej dziedzinie zycia spotecznego, jaka jest
zwyczajowe sankcjonowanie zawarcia zwiazku o charakterze matzenskim.
W romskiej tradycji zawarcie takiego zwiazku dopuszcza sig, kiedy mtodzi
osiagaja wiek, ktory absolutnie nie jest wystarczajacy do zawarcia takiego
zwiazku w zgodzie z krajowym prawem urzgdowym czy religijnym. Trady-
cyjne formy zawierania matzenstwa sa wsrod polskich Romoéw powszechnie
akceptowane, a zwiazki takie zawiera si¢ migdzy osobami w wieku 15-16
lat i nizszym'. Pozycie seksualne takiej pary narusza w sposob oczywisty za-
sady zawarte w prawie cywilnym i koscielnym. O ile to drugie nie ma mozli-
wosci stosowania kary doczesnej, to prawo cywilne nakazuje przypadki takie
scigac i kara¢. W przypadku tej sfery obyczajowosci mamy wigc wyrazny
konflikt miedzy oficjalnie obowigzujacym prawem a prawem obyczajowym
— romskim. Dotychczas jednak nie zdarzaty si¢ przypadki karania czy tez
zgtaszania do organdw S$cigania faktow pozycia osob niepetnoletnich. Opi-
ni¢ publiczng zbulwersowal ujawniony w potowie 2006 r. przypadek ciazy
romskiej dziewczynki, ktora nie miata ukonczonych 15 lat. Ojcem przyszte-
go dziecka okazat si¢ Rom w wieku okoto 20 lat. W sprawie tej przetoczyta
si¢ dos¢ goraca dyskusja, w ktorej liderzy romscy bronili prawa do takich
zwiazkow, 1 domagali sig odstapienia od ukarania sprawcy ciazy dziewczyn-
ki. Do dyskusji wlaczyt si¢ takze jeden z publicystow najpowazniejszego
w Polsce pisma romskiego, ktore z racji poziomu zamieszczanych tam tek-
stow nazywac by nalezato romologicznym. W powaznym pisSmie, w zwiazku
ze sprawa bardzo powazna, ukazat sig¢ artykul, ktory najdelikatniej nazwac

1. Zob. np. A. J. Kowarska, Polska Roma. Tradycja i nowoczesnosé, Wydawnictwo
DiG, Warszawa 2005.
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by mozna bardzo niepowaznym. Tekst Seweryna A. Wistockiego zatytulo-
wany ,,Szacunek i tradycja” (Dialog/Pheniben, pazdziernik 2007) jest zbio-
rem infantylnie sformutowanych tez w kwestii, o ktorej Autor nie ma zupet-
nie pojecia. Broniac prawa obyczajowego postuzyt si¢ argumentacja, ktdra
to prawo przedstawia w formie karykaturalnej czy nawet perwersyjne;j.

Autor tak zaczyna artykul: Polska konstytucja nakazuje szanowac¢ inne
kultury i tradycje. Dotyczy to takze mniejszosci. Ostatnio kraj obiegta wiado-
mos¢ o bulwersujqcym wyroku sqdowym, ktorym skazano Roma na wigzie-
nie w zawieszeniu za zawarcie Slubu z dziewczynq trzynastoletniq ze swojego
szczepu. Mamy wiec do czynienia [ ...] z casusem, bedqcym ewidentnq inge-
rencjq w konstytucyjnie gwarantowane poszanowanie tradycji kulturalnych
romskiej mniejszoSci narodowe;j.

Poza pierwszymi dwoma okraglymi zdaniami, reszta jest nieprawda lub
dowodem na zupelne niezrozumienie rzeczy, o ktorej Autor pisze. Przypo-
mnijmy raz jeszcze, o co poszto. Oto w jednej ze szkot zauwazono, iz dziew-
czynka romska, niemajaca jeszcze 15 lat (ale nie trzynastolatka) jest w cia-
zy. Zgodnie z obowiazujacym w Polsce prawem, ktore $ciga za wspotzycie
z nieletnia ponizej lat 15, nawet za jej zgoda?, dyrekcja szkoty zawiadomita
prokuraturg. Ustalono, iz dziewczynka zyje w zwiazku ze starszym (peho-
letnim) mezczyzng (Romem), zawarlszy z nim tradycyjny, romski §lub. Sa
przy tym przyktadnym matzenstwem. W trakcie dochodzenia dziewczynka
urodzita, a sprawa trafita z oskarzenia publicznego do sadu. Nie nakazano
aresztowania pelnoletniego ojca, odpowiadat z wolnej stopy. Wyrok, ogto-
szony wiosna 2007 r. brzmiat: wigzienie, ale w zawieszeniu.

Zajmijmy si¢ bzdurami i ktamstwami, zawartymi tylko we wstgpnym
akapicie, cho¢ i dalsza czgs¢ tekstu jest w podobnym stylu. Po pierwsze: Kto
byt zbulwersowany wyrokiem? Oto6z nikt. NIKT! Przypomnijmy. W czasie,
kiedy toczyly si¢ przygotowania do rozprawy, odbylo sig kilka publicznych
debat z udzialem romskich lideréw. Byli oni w istocie zbulwersowani faktem
oskarzenia petnoletniego Roma. Mam petna kolekcje wycinkow prasowych
z ich wypowiedziami, pamigtam programy w TV. Wszyscy oni powolywali
si¢ na romska tradycje, czasem przytaczajac nie do konca prawdziwe fakty
z wlasnego zywota, byle udowodni¢, iz Rom jest niewinny. Bo tak kaze/po-
zwala tradycja. Broni¢ przed oskarzeniem poshugujacym si¢ niezgodnymi z
romskimi normami. Kazdy, kto uwaznie si¢ wstuchat w ich wystapienia, za-
uwazyl, ze nie tyle bronia tej tradycji, co oskarzonego. I chwata im za to. Bo
cztowiek byt zupetnie niewinny! Inna sprawa, ze winien wobec lokalnego
prawa. Ale o tym ponizej. Jak znam wypowiadajacych sig, a znam ich na tyle
dobrze, ze wiem, w jakim wieku maja corki, i w jakim je wydali za maz, to

2. Kodeks Karny, R. XXV, Art. 200.
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jako ludzie bardziej od innych wyksztatceni, wcale z calej duszy nie popie-
raja takich obyczajow, cho¢ je — zwlaszcza publicznie — akceptuja. Niechaj-
by Autor spytat Romana Kwiatkowskiego, Don Wasyla, Romana Trojanka,
Stanistawa Stankiewicza (ich wypowiedzi zapamigtatem z TV), czy wola
corke wyda¢ w wieku lat 13, czy troche (albo wigcej niz trochg) pdzniej?
Do kamery mowili to, co nalezato, i w tym zawiera si¢ romska madros¢.
A kiedy Rom dostat wyrok w zawieszeniu — wszyscy oni odetchngli. Spra-
wiedliwos$ci stala sie zado$¢! Czlowiek na wolnosci! 1 o to chodzito! Po
wyroku nie bylo juz zbulwersowanych. Sedzia okazatl si¢ niezwykle ela-
stycznym i madrym, dziatal niemal w mysl zasad romskiego krisu. Wydac
wyrok, ktory nie ma by¢ kara, ale ktéry ma zalagodzi¢ ewidentny konflikt,
jaki istnieje migdzy romskim a powszechnym prawem. I udato mu si¢ tego
dokonac!

Po drugie: wyrok za slub. Otoz nie za $lub! Zgodnie z prawem, ktore
obowiazuje obywateli RP — wyrok wydano ,,za wspotzycie z osoba nieletnia
do lat 15”. Jak mozna wyda¢ wyrok za §lub? Za tradycyjny $lub cyganski?
Wszak nie karze si¢ za czyn karze niepodlegajacy. Bytem na niejednym $lu-
bie cyganskim, i wcale nie czulem, abym uczestniczyt w czynie zagrozonym
jakimkolwiek paragrafem. Uczestnictwo prokuratora generalnego RP w ta-
kim $lubie nikomu niczym by nie grozito.

Po trzecie: ewidentna ingerencja w tradycje romskq. Ten watek wy-
maga co najmniej kilkunastu stronic rozwinigcia, bo ignorancja Autora jest
zniewalajaca. Sprobuje jakos to skrocic. Otoz:

— Co do tradycji, to zmienna jest. Zmienna jest, bo: bywa nieakcepto-
walna przez otoczenie, bywa anachroniczna wobec modernizacji zycia, bywa
nieakceptowalna przez witasne srodowisko etc., etc. Co z tradycja spozywa-
nia jezy, jakze czgsto przez Romow wystepujacych w mediach podkreslana?
Palenia ognisk przed domami? Kradziezy kur? Nawet tak wazna tradycja we-
drowania — zanikta niemal zupetnie (i niechaj mi nikt nie moéwi, ze zakazana;
dzi$ kazdy moze wedrowac do woli, tylko —po co?); tradycja dhugich spodnic
—utrzymuje si¢ tu i 0wdzie, jednak tez ustgpuje. Ale co powiedzie¢ o tradycji
niechodzenia do szkoty? Znam bardzo tradycyjna grupg Romow (jakze tra-
dycyjna!), wsrod ktorej zatatwienie synowi Zottych papierow, by nie musiat
chodzi¢ do szkoty, uwaza si¢ za dowdd madrosci. Kontynuowac te tradycje?
A o tradycji — najdelikatniej méwiac — nieche¢tnego traktowania gadzia?
Czasem nawet w sposob bardzo bolesny. Czy poszanowanie dla tych trady-
cji ma takze Autor na mysli, odwotujac si¢ do Konstytucji? Tradycja romska,
wynikajaca z kodeksu, na ktory si¢ Autor powoluje (mageripen) zabrania
wspotdziatania z policja, pracy w policji, pracy w szpitalu. Czy wigc nalezy
tradycyjnie, powotujac si¢ na Konstytucje, gardzi¢ Romka z Krakowa, ktora
jest pielegniarka? Romem, ktory jest dyrektorem szpitala? Romem, ktory
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jest prokuratorem? Tradycja, proszg Autora, to materia delikatna, nie wystar-
czy pozna¢ ja w formie anegdoty.

— Ingerencja w tradycje — powiada Autor. Konstytucja polska stoi na
strazy praw mniejszosci. Dla jasnosci dodajmy, ze odmiennie, jak to Autor
pisze, Romowie, zgodnie z polskim prawodawstwem nie sa mniejszoscia
narodowa, lecz etniczna. To znaczna réznica, ale na uzytek polemiki da-
rujmy Autorowi ten drobiazg. Te prawa sa gwarantowane na tyle, na ile nie
koliduja z prawem krajowym. Tak jest wszedzie. Prawo krajow zachodnich,
gdzie wielu jest emigrantow islamskich, z Indii itd., szanuje ich prawa. Tzn.
buduje si¢ im $wiatynie, zapewnia szkolnictwo, pracodawcy zwalniajg ich
z pracy w dniu ich §wiat itp. Ale nie godzi sig to prawo na zarzynanie kurdyj-
skich dziewczat za spotkanie si¢ z ,,biatym”. Cho¢ to $wigte prawo Kurdow.
I nie godzi si¢ prawo brytyjskie z mordowaniem zon Hindusow, kiedy okaze
sig, ze sa bezptodne. Nie zgadza sig tez to prawo na zabijanie noworodkow
plci zenskiej, co gwarantuje swigta tradycja Indii. Itp.

Trudne sa to sprawy, prosze Autora. I rzady zachodnie wiedza o tym.
I staraja si¢ w miarg dostosowac do praw innych, ale do jakich$ granic. Masz
prawo w piatek nie przyjs¢ do roboty, jesli masz $wigto, ale odpracujesz
w niedziele, kiedy ja swigtuje. Mozesz je$s¢ migso z weza, ktdrego ja nie
lubig, ale nie mozesz zadzgac siostry, bo usmiechngta si¢ do mnie. Polskie
prawo, szanujac odmienno$¢, ukaze jednak Wietnamczyka za bigos z psa, bo
to, co dla niego jest smakotykiem, u nas jest kulturowo zakazane.

Bo prawo jest jednakie dla wszystkich. Chcialby Autor osobnego dla
Romoéw? A kto stworzy instrument do mierzenia romskosci? Kto zadekretu-
je, ze ten osobnik to Rom? Czy jesli bede wspotzyt z trzynastolatka, moge
wobec sgdziego powiedzie¢, zem Rom i mam do tego prawo? Bo jaka jest
miara przynaleznos$ci? Jest oto jedna tylko. Samookreslenie. Ale nie w przy-
padku naruszenia prawa. Skoro mozna Romowi darowac jakies$ przekrocze-
nie prawne, to dlaczego nie stworzy¢ prawa wobec Roma represyjnego? Cy-
ganom — wstep wzbroniony! Nie znamy tego hasta? Romom wolno wspotzyé
z nieletnimi! Podoba nam si¢ to?

Problem konfliktu kulturowego, jakim niewatpliwie jest sprawa pozycia
z nieletnimi (wobec prawa) to temat fascynujacy dla prawnika, antropologa,
socjologa. Nie wystarczy anegdotyczna wiedza na temat tradycji kulturo-
wych, by si¢ wypowiada¢ w takich kwestiach. Nie mozna go tak zwulgary-
zowac, jak to uczynit Autor! Chwalac si¢ m.in. wspolzyciem z nastoletnia
dziewczynka wegierska! 1 ukazujac ten przypadek jako przyktad poszano-
wania tamtejszej tradycji! Wsrod jakich ludzi bywal? Jasne, ze margines
obyczajowy znajdzie si¢ zawsze 1 wszgdzie.

Co Autor wie o prastarych, stowianskich zwyczajach? Sytuujac Rodopy
w Rumunii!! Piszac z zachwytem o picknym i prastarym obyczaju — tupania
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obyczajowo panieneczek. Pisze to w czasopi$mie romologicznym! Z jedne;j
strony mamy dramat, konflikt romskiego obyczaju wobec prawa krajowego,
z drugiej frywolne zarty z dziewczat: chichoczqcych zalotnie... Nie z mole-
stowania... — to o piosence zachgcajacej: bierzmy to dziwcze!

Postugujac sig tekstami sprosnych przyspiewek Autor probuje dowo-
dzi¢ stusznosci pozycia z trzynastolatka. Czy wigc wspotczesna norme oby-
czajowa Autor zgodzilby si¢ budowac na takich np. tekstach, pefnych prze-
kornego wdzieku — jak okresla obsceniczne ludowe $piewanki?

zeby skurwic sie na koniec za drobniaki chcesz postuchac,
stuchaj otrzyj pyska kazdy w oko wlosy tryska
trzecioligowa artystka z wyjechanq reputacjq

chwali sie tak ciasng szparkq z niq to ekstra jest ruchanko,
siamanko niezte wdzianko zarobione na stojaka,

wyjebana w dupe bez uprzedzen niezla draka,

ty mowisz kto jak kto ale ja nie jestem taka,

a wieczorem targa za Shake’a i Big Mac’a

Tak wlasnie $piewa rapowiec Peja, wérod akceptujacego chichotu ma-
tolatow plci zenskiej. No whasnie — czyjego?

Aby podeprze¢ swe argumenty w obronie ,.tradycji romskiej”, Autor
powotuje sig na prawa Zydow, ktérzy jakoby maja je w Polsce zagwaranto-
wane od krola Kazimierza Wielkiego. Darujmy Autorowi komentarz do tego
horrendalnie infantylnego wywodu historycznego.

Sprawa, ktora tak groteskowo-infantylnie potraktowat S. Wistocki war-
ta jest wszakze szerszej dyskusji. Warto, by temat ten na powaznie podjgto
srodowisko romskie. Ja natomiast pozwolg sobie w tym kontekscie zwroci¢
uwagg na dwie, jakze rozne kwestie, istotne dla sprawy poszanowania prawa
Romoéw do kultywowania tradycji.

Bulwersujacym w tej sprawie byt nie wyrok. Wyrok byt dowodem ma-
dros$ci sadu. Takiego oczekiwalem. Tak tez wyrokowatem w wypowiedziach,
pytany m.in. przez media. Prokurator, majac zgloszenie o przestgpstwie nie
moégh uczyni¢ inaczej. Sad za$ potrafit wezuc si¢ w sytuacje do glebi. Ro-
zumnie rzecz potraktowat. Nie mogt uniewinnic. Prawo jest dla wszystkich
jednakowe. I to karzace, i to dajace przywileje. Sedzia skorzystal z mozliwo-
$ci zawieszenia kary, co wobec pozostawania oskarzonego dalej w zwigzku
mogto by¢ niewykonalne. Na szczgscie dziewczyna ukonczyta 15 lat, i to,
co wczesniej bylo zabronione teraz okazato si¢ niekaralne. Wigc zawiesze-
nie kary (oznaczajace, iz karg si¢ ,,odwiesza”, kiedy ten sam czyn zakazany
zostanie popelniony ponownie) byto wyjsciem niezwykle madrym.
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Bulwersujacym jest co$ innego. Mianowicie przekaz medialny. Dziwi
mnie, ze nikt nie zwrocit uwagi na haniebne tytuly prasowe: Pedofil pod sqd,
Cygan pedofil etc. Nie wiem, na ile z niewiedzy prawniczej, na ile za$ Swia-
domie, dla sensacji, dziennikarze si¢gngli do takich okreslen. I to wydaje si¢
w tym najbardziej oburzajace. Oskarzono Roma o czyn, ktéry w tym §ro-
dowisku jest szczeg6lnie pigtnowany. Czym innym przeciez jest pedofilia,
czyms$ zupehie innym czyn okreslany przez prawo krajowe jako wspotzycie
z osoba niepetnoletnia, a co jest w spotecznosci romskiej akceptowane.

I na koniec. W ogoélnym odczuciu, wedle powszechnego stereotypu,
Romowie nie maja zadnych zasad moralnych, ni praw. Sadzi sig, ze obowia-
zuje wérod nich dzikie prawo natury. Czyz to nie dlatego dotychczas nigdy
zaden dyrektor szkoty nie zwrdcit uwagi na ci¢zarne romskie nastolatki? Bo
to przeciez Cyganka, a wiec co sie przejmowac! Oni tak wszyscy! Mnozq sie
od dziecka! Moze to wlasnie pierwszy dyrektor szkoty i pierwszy prokura-
tor, ktorzy w Cyganie ujrzeli petnoprawnego obywatela RP? Ktory ma nie
tylko prawa, ale powinien tez prawa przestrzegac?

Nie przytaczam tu zadnych swoich racji. Raczej stawiam pytania. Bo to
istotny dla Roméw problem, nietatwy w konteksScie obowiazujacego prawa,
wymagajacy otwartej dyskusji. Nie zartow frywolnych, z powolywaniem si¢
na facecjonist¢ Korwina Mikkego.

Autor konczy artykul: Czy Pan prokurator [ ...] ma Swiadomosé, ile zta
wyrzqdzit? Czy ma prawo? Czy S. Wistocki nie wyrzadzit znacznie wigcej
zta swymi spro$nymi zartami o fupanych zwyczajowo panieneczkach, na
pachnqcym zmystowo sianku?
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Stawomir Kapralski

SYMPOZJUM
THE OTHER EUROPEANS

dniach 12—14 lipca 2008 r. odbylo si¢ w Weimarze sympozjum 7he

Other Europeans, dotyczace podobienstw i rdznic pomigdzy kultura-
mi (w tym muzycznymi) jidysz i romska. Sympozjum jest czgscia szersze-
go projektu kulturalnego, finansowanego przez Uni¢ Europejska, w ktorym
uczestnicza glownie muzycy uprawiajacy muzyke romska i klezmerska.
(Konferencja otwierajaca projekt odbyta sig¢ 2224 listopada 2007 r. w Kra-
kowie, a wsrdd zaproszonych wyktadowcoéw znalezli si¢ wowczas Adam
Bartosz i Stawomir Kapralski).

W trakcie weimarskiego spotkania wygloszono nastepujace referaty:
Janina Wurbs (Berlin), Wprowadzenie do kultury jidysz; Stawomir Kapral-
ski (Warszawa), Zarys kulturowej antropologii Romow; Ruth Ellen Grubber
(Moruzze), Przesqdy i stereotypy w kulturze jidysz; Zola Kondur (Kijow),
Romskie tradycje i ich wptyw na Zycie romskich kobiet,; Harry Stein (We-
imar), Roma i Sinti w obozie koncentracyjnym Buchenwald; Claude Cahn
(Genf), Prawa Romow w dzisiejszej Europie; Iwan Iwanow (Bruksela), Ste-
reotypy dotyczqce romskiej kultury i dziatalnos¢ Europejskiego Romskiego
Biura Informacji; Alan Bern 1 arty$ci zwiazani z projektem, Inni Europejczy-
cy: aspekty kulturalne i polityczne (dyskusja).






Natalia Gancarz

WYDAWNICTWA
O TEMATYCE ROMSKIE] — 2007

Jednym Z OWOCOW Wzmozonego zainteresowania tematyka romska w Pol-
sce jest imponujaca w poréwnaniu z ubiegtymi laty liczba nowych wy-
dawnictw, jakie ukazaly si¢ w roku 2007, obejmujacych zaréwno histori¢
i kultur¢ Romow, jak i kwestie spoteczne, np. edukacje, aktywizacje zawo-
dowa etc. Rok 6w nazwa¢ by mozna rokiem szczegdlnego romskiego bo-
omu wydawniczego.

Korzystna koniunktura wydawnicza jest w duzej mierze rezultatem rza-
dowego Programu na rzecz spotecznosci romskiej realizowanego pod au-
spicjami Ministerstwa Spraw Wewngtrznych i Administracji, z ktorego
sfinansowano wigkszo$¢ publikacji. W sumie doliczy¢ si¢ mozna ponad
15 pozycji'.

Sposréd wydawnictw ubieglorocznych szczegoélnie ciekawa pozy-
cj¢ stanowi Od Cyganow do Romow. Z Indii do Unii Europejskiej, Lecha
Mroza?. Autor traktuje prace jako pomoc dla uczacych o dziejach i kultu-
rze Cygandw-Romow oraz mechanizmach ksztaltowania si¢ ich kultury
poprzez oddziatywanie spoteczenstw, wsrod ktorych zyli. Po przyblizeniu
we wstepie zagadnien zwiazanych z nazewnictwem Cyganow-Romow,
w dalszej czedci autor wyjasnia indyjska genez¢ Roméw, wedruje z nimi
ku Europie zatrzymujac si¢ w Bizancjum i na Batkanach, by dalej zajac si¢
opisywaniem przemieszczania w glab Europy, migdzy innymi na teren Rze-
czypospolitej. Kolejne rozdzialy dotycza dawniejszej i wspotczesnej historii
opisywanej grupy etnicznej w Polsce — prze§ladowaniami, asymilacja, Holo-
kaustem oraz zjawiskami wspotczesnymi, np. konfliktem form tradycyjnych
1 nowoczesnosci romskiej.

1. Nie mam pewnosci, czy mojej uwadze nie umknely jakie$ drobne wydawnictwa,
ktore nie byly finansowane z budzetu centralnego.

2. L. Mroéz, Od Cyganow do Romow. Z Indii do Unii Europejskiej, Stowarzyszenie Ro-
mow w Polsce, Romski Instytut Historyczny, Wydawnictwo DiG, Warszawa 2007, ss. 237, il.
cz.b., ISBN 978-83-7181-515-7.
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Jerzy Dgbski i Joanna Talewicz-Kwiatkowska podjgli si¢ opracowa-
nia zbioru dokumentow z czasoOw Holokaustu. Jest to mianowicie ksigzka
Przesladowania i masowa zaglada Romow podczas Il wojny swiatowej
w swietle relacji i wspomnien?®. Kilkanascie stron, poprzedzonych wstgpem
Romana Kwiatkowskiego, przybliza stan badan nad historia Zagtady Ro-
mow, funkcjonowanie Konzentrationslager Auschwitz i losy w nim Romow.
Na pozostala czgs¢ publikacji, a wigc ponad 200 stron, sktadaja si¢ wstrza-
sajace relacje $wiadkow tragicznych wydarzen, zgromadzone w archiwum
Panstwowego Muzeum Auschwitz-Birkenau. Calo$¢ zamykaja biografie
autorow relacji. Autorzy opracowania stworzyli unikatowe w swej formie
opracowanie dotyczace zagtady Romow podczas Il wojny Swiatowej, wy-
jatkowe zardwno ze wzgledu na warto$¢ merytoryczna i historyczna, ale
i emocjonalna. W gruncie rzeczy nadal niewiele jest publikacji obejmuja-
cych ten wycinek historii Romow, za$§ wspomnienia autorow relacji, niejed-
nokrotnie maja rowniez charakter dobrej literatury, nie pozostawiajacej czy-
telnika obojegtnym na dokonywane okrucienstwo i jednoczesnie zblizajacej
odbiorcg do bohaterdéw, zwyczajnych a nierzadko w swej normalno$ci — nie-
zwyczajnych wigzniow obozu $mierci. Wydawnictwu towarzyszy (wydana
juz w 2008 r.) ptyta DVD z dokumentalnym filmem Adama Sikory* (tworca
takich obrazow, jak Cztery noce z Anng — 2008, Angelus —2001 i in.), ktdérego
gléwnym bohaterem jest Edward Paczkowski, Rom, ktory jako dwunasto-
letni chtopiec, za wspotprace z polska partyzantka, zostat skazany na pobyt
w centralnym obozie KL Auschwitz — Birkenau, a nastgpnie przerzucany do
innych obozdéw. Nie zostat rozpoznany jako Rom, a eksterminacj¢ Romow
obserwowat poprzez druty obozowe. Jego historia i wspomnienia wigzniarki
Auschwitz-Birkenau, Heleny Majowskiej, cho¢ inne, tacza si¢ jednak po-
przez tragiczne skutki — nikt z ich najblizszej rodziny nie przezyt obozu...

W ramach Rzqdowego programu na rzecz spotecznosci romskiej w Pol-
sce dwa kolejne roczniki studentéw ukonczylo do 2007 r.> podyplomo-
we studia doskonalace z zakresu romologii (pod nazwa: Sytuacja Romow
w Polsce — historia, prawo, kultura, stereotypy etniczne). Studia te odbywaja
si¢ w Instytucie Filologii Polskiej na Akademii Pedagogicznej w Krakowie®.
Rezultatem tego projektu jest wyksztatcenie grona nauczycieli, pracowni-

3. J. Debski, J. Talewicz-Kwiatkowska, Przesladowania i masowa zaglada Romow
podczas Il wojny swiatowej w Swietle relacji i wspomnien, Stowarzyszenie Romow w Polsce,
Romski Instytut Historyczny, Wydawnictwo DiG, Warszawa 2007, ss. 270, ISBN 978-83-
718151-4-0.

4. Romowie — skazani na zaglade, film dok., Polska 2008, rez. A. Sikora, W. Gajda, zd;.
A. Sikora, muz. J. K. Pawluskiewicz, Stowarzyszenie Romow w Polsce, Oswigcim 2008.

5. W roku akademickim 2007/08 odbyta sig trzecia edycja studiow.

6. A. Bartosz, Romologia w Krakowie, ,,Etnografia Polska”, 2006, t. 50, z. 1-2, s. 282-283.



N. GANCARZ — WYDAWNICTWA O TEMATYCE ROMSKIE] — 2007 291

kow instytucji kulturalno-oswiatowych i samorzadowych oraz mediow
dziatajacych na rzecz mniejszo$ci romskiej a takze absolwentow roéznych
kierunkéw studiow, zainteresowanych problematyka romska. Majac na celu
dostarczenie kolejnym rocznikom studentow bazg zroédtowa do studiow,
wydano interdyscyplinarng pozycje Romowie w Polsce i Europie. Historia,
prawo, kultura, pod red. Piotra Borka’. Tom jest wynikiem pracy wykla-
dowcow oraz absolwentow studium romologicznego. Podzielony zostal na
trzy czesci, z ktorych pierwsza obejmuje dziewie¢ artykutéw dotyczacych
jezyka, literatury oraz stereotypow (stereotypy jezykowe, obraz Cygana
w basniach, poezji Jerzego Ficowskiego, literaturze Andrzeja Stasiuka, fil-
mach Tony’ego Gatlifa etc.), druga — jedenascie tekstéw traktujacych o toz-
samosci, prawie oraz edukacji (w Polsce 1 na Swiecie), za$ trzecia — Przeglqg-
dy i omowienia — to dwie recenzje publikacji oraz przeglad podstawowych
witryn internetowych o tematyce romskiej. Wsrod autorow mozna odnalez¢
takie nazwiska jak Ewa Nowicka, Adam Bartosz, Stawomir Kapralski, Artur
Paszko i inni.

W ubieglym roku wydano réwniez kilka publikacji w rozmaity sposob
zwiazanych z jezykiem romskim. Pojawit si¢ eksperymentalny egzemplarz
podrecznika pomocniczego do nauki jezyka romskiego autorstwa Karo-
la Parno Gierlinskigo, Miri Szkola — Romano elementaro®, skierowany dla
dzieci Polska Roma. Jest to elementarz jednoj¢zyczny, odwotujacy si¢ do
znajomosci jezyka u dzieci. Bogata szata graficzna i zrozumiale przedsta-
wienia zapisanych uczniowska czcionka stow 1 zwrotow, umozliwiaja wia-
czenie si¢ do pracy z dzieémi romskimi réwniez nauczycieli i1 instruktoréw
nie znajacych jezyka. Nalezy odnotowac, iz autor elementarza zastosowat
do zapisu jezyka romani alfabet polski, nie wzorujac si¢ na zadnej z form
zapisu stosowanej przez jego poprzednikow w innych krajach. Elementarz
spotkat sig ze sporym zainteresowaniem mediéw a takze osob zajmujacych
si¢ romska problematyka i stal si¢ zaczynem dyskusji nad wprowadzeniem
ujednoliconej pisowni jezyka romani dla dialektow polskich. Z inicjatywy
MEN i MSWiA powstata grupa ekspertow, ktorzy podjeli sig tego zadania.
W wyniku kilku spotkan udato si¢ opracowac¢ zasady pisowni, nazwane od
miejsca debat pisownia sulejowska’. Pierwsza publikacja, w ktorej konse-

7. P. Borek (red.), Romowie w Polsce i Europie. Historia, prawo, kultura, Wydaw-
nictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej, Krakéw 2007, ss. 300, il. cz. b i kolor., ISBN
978-83-727146-0-2.

8. Karol Parno Gierlinski, Miri Szkofa — Romano elementaro, Urzad Miasta Gorzéw
Wielkopolski, Gorzow Wielkopolski 2007, wyd. 1, ss. 80, il. kolor., ISBN 978-83-918449-1-5
(wyd. II poprawione, Urzad Miasta w Kostrzyniu nad Odra, Kostrzyn n/O. 2008, ss. 99).

9. W dyskusji na temat ujednolicenia pisowni romskiej brali udzial: Adam Bartosz,
Robert Bladycz, Marcel Courthiade, Karol Gierlinski, Pawel Lechowski, Jacek Milewski,
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kwentnie zastosowano ten rodzaj zapisu jest wydany pod koniec 2008 . ele-
mentarz dla dialektu Romow Karpackich (Bergitka Roma)°.

Karol Parno Gierlinski jest tez autorem kolejnej publikacji, ktora wydat
mu Zwigzek Romow Polskich z siedziba w Szczecinku. Jest to pigkne, albu-
mowe wydanie obrazkdéw poetyckich oraz wierszy zatytulowane Meteory/
Sitate Cerhenia, ilustrowane przez zong Karola, Krystyne Jozwiak-Gierlin-
ska''. Album sktada si¢ z trzech rozdzialow: Meteory — Sitate Cerhenia sta-
nowig zasadnicza cz¢$¢ publikacji 1 sa wierszowanymi basniami; Odlegly
dym — Xaratuno Thuv —to poezje Parno, a Barwy wspomnien, rozdziat trzeci,
zawiera fotografie obrazow olejnych ilustratorki, wérod ktorych znajduja si¢
zar6wno pejzaze i scenki o charakterze romskim, jak i portrety waznych dla
Romoéw postaci — m.in. bt. Zeferina Giménez Malla (El Pel¢), Papuszy czy
obraz Matki Bozej Cyganskiej.

Podobna w formie publikacja sa Basnie cyganskie. Romane parami-
sia autorstwa Jana Mirgi, emerytowanego dzi$ nauczyciela z Czarnej Gory.
Ksigzka zawiera dziesie¢ basni — w jezyku polskim oraz po romsku (w dia-
lekcie karpackim) ilustrowanych przez dzieci z Klubu Kultury ,,Paleta”
w Krakowie'2. Prace wydata Polska Akcja Humanitarna'?.

Kolejnym przyktadem publikacji w jezyku romskim jest komiks o hi-
storii Polski w dwoch wersjach dialektalnych — karpackiej i Polska Roma.
Oryginalny tytut komiksu wydanego w jezyku polskim w 2006: Straznicy
orlego piora: Drzewo Peruna. Zardbwno w wersji polskiej, jak i w obu rom-
skich dialektach dodatkowo umieszczono wypowiedzi bohaterow — w jg-
zyku angielskim. Ttumaczenia na dialekt Bergitka Roma podjat si¢ Robert
Bladycz, za$ wersj¢ Polska Roma przygotowat Karol Parno Gierlinski, obie
konsultowali Pawet Lechowski oraz Iza Jaskowiak".

W roku 2007 w Muzeum Etnograficznym w Tarnowie odbyt si¢ Ogol-
nopolski Konkurs Poezji Romskiej im. Papuszy (w 20. rocznicg $mierci
poetki), w ktérym uczestniczyli tworcy z rozmaitych zakatkow Polski oraz

Stanistawa i Jan Mirga, Edward Sabo, Zbigniew Szubert oraz Barbara Weigl. Moderatorem
byta Matgorzata Rozycka.

10. Karol Parno Gierlinski, Miri Szkota — Romano elementaris, Urzad Miasta Kostrzyn
n/Odra, Kostrzyn n/Odra 2008, wyd. I, ss. 100, il. kolor., ISBN 978-83-918449-2-2

11. Karol Parno Gierlinski, Meteory — Silate Cerhenia, Zwiazek Romow Polskich,
Szczecinek 2007, ss. 99, il. kolor. (rys. K. Jozwiak-Gierlinska), ISBN 978-83-919567-6-2.

12. J. Mirga, Basnie cyganskie. Romane paramisia, Polska Akcja Humanitarna, Wy-
dawnictwo TEXT, Krakéw 2007, ss. 65, tw. opr., il. kolor., ISBN 978-83-60560-12-9.

13. 13. Adam Bartosz, Romska literatura dla dzieci (rec.) Historia Polskakri. Peruno-
skro rukh/ Perun's Tree Polsko Historia. Perunoskro fibra/ Perun’s Tree, wyd. Stowarzysze-
nie Thesaurus, Wroctaw 2007 r.; Jan Mirga, Basnie cyganskie. Romane paramisia, wyd. Pol-
ska Akcja Humanitarna, TEXT, Krakow 2007 1. ss. 65 [w:] ,,Literatura Ludowa”, z. 1:2008,
s. 59-63.
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spoza jej granic. W antologii wierszy szesnastu nagrodzonych poetow — Ro-
moéw 1 nie-Romow inspirowanych tematyka cyganska a osobliwie tworczo-
Scia Papuszy, znalazly si¢ teksty Malgorzaty Lebdy, Romy Jegor, Anny Pili-
szewskiej, Katarzyny Jarosz-Rabiej, jak rowniez Izoldy Kwiek, Jana Mirgi
i innych. Stowo wstgpne i krotkie przyblizenie sylwetki patronki konkur-
su napisat Adam Bartosz, za$ interpretacja i podsumowaniem tworczosci
uczestnikow zajat si¢ poeta, Jozef Baran'*. Tomik wydano w zainicjowanej
rok wezeéniej przez tarnowskie Muzeum serii ,,Biblioteka Romska”!>. W tej
samej serii Muzeum Okrggowe w Tarnowie wydato réwniez tom wierszy
Jana Mirgi'®.

Kolejnym wydawnictwem ubiegtego roku, na ktére w sposob szcze-
g6lny warto zwroci¢ uwage, jest 1 tom Katalogu zbiorow cyganologicznych
Muzeum Okregowego w Tarnowie'’, publikacja, ktora przybliza zaintere-
sowanym kultura romska pelny wykaz eksponatow cyganskich (z opisem,
miejscem pochodzenia, wymiarami oraz numerem inwentarzowym) wraz
z ich fotografiami. Katalog sktada si¢ z kilku czes$ci. Pierwsza czg$¢ zawiera
opisy przedmioty kultury materialnej, od wozoéw, namiotéw, poprzez sprz¢-
ty domowe 1 narzgdzia, az po przedmioty zwiazane z charakterystyczny-
mi romskimi zawodami. Wymienione sg tutaj takze instrumenty muzyczne,
przedmioty dekoracyjne i zabawki, ubior i ozdoby oraz szczegodlne atrybuty,
np. laska (rom. desto) czy bicz (rom. czupni). Na druga cz¢s$¢ skladaja si¢
obrazy, rysunki 1 graficzne przedstawienia o tematyce romskiej m. in. ta-
kich artystow jak Jacques Callot, Ferdinand Kog¢i, Leon Lewkowicz, Edward
Majewski, Alojzy Majcher, Tadeusz Popiel, Wojciech Weiss, Feliks Wygrzy-
walski, oraz bedace w zbiorach muzeum rzezby, figurki i inne przedstawie-
nia Cyganow. Dwujgzyczny katalog (napisy po polsku i angielsku) opatrzyt
wstgpem Adam Bartosz.

Posréd wydawnictw o tematyce romskiej pojawit si¢ rowniez pigkny al-
bum fotografii Tadeusza Polakowskiego, Pozegnanie Taboru'®. Autor albumu

14. O ziote pioro Papuszy, ,,Biblioteka Romska” t. 2, Muzeum Okrggowe w Tarnowie,
Tarndéw 2007, ss. 59, il. cz. b., ISBN 978-83-85988-72-6.

15. T. Mirga, Wiersze i piesni, ,,Biblioteka Romska” t. 1, Muzeum Okrggowe w Tarno-
wie, Tarnow 2006, ss. 84.

16. J. Mirga, Kto nas ocali, ,Biblioteka Romska” t. 3, Muzeum Okrggowe w Tarnowie,
Tarndéw 2007, ss. 51, il. cz. b., ISBN 978-83-85988-73-4.

17. A. Bartosz (red.), M. Cetera, K. Lasko, J. Nosek, P. Wietrzyk, Katalog zbioréw cy-
ganologicznych Muzeum Okregowego w Tarnowie. Catalogue of the Romany Collections at
the District Museum in Tarnow, t. 1, Muzeum Okregowe w Tarnowie, Tarnow 2007, ss. 103,
il. cz. b i kolor., ISBN 978-83-85988-81-6.

18. A. Polakowski, Pozegnanie taboru — fotografie. Grabowiec, Hrubieszow, Krasnik,
Lubartow, Lublin, Parczew, Putawy, Osrodek ,,Brama Grodzka — Teatr NN, Lublin 2007, ss.
95, il. cz. b., ISBN 978-83-61064-02-2 oraz Historie z fotogramow. Aneks do Albumu ,, Poze-
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wykorzystat tytul wydanej przed ponad 30 laty ksiazki Zdzistawa Kazimier-
czuka, dziennikarza lubelskiego, z ktorym Polakowski odwiedzal cyganskie
tabory, stojace na przymusowych postojach w koncu lat sze$¢dziesiatych
ubiegtego wieku. W Pozegnaniu taboru — Kazimierczuka zamieszczone
zostaty niektore fotografie Polakowskiego, ktore dzi§ podziwia¢ mozna
w obszernym albumie'. Na album sktada sie siedemdziesiat dwa czarno bia-
fe zdjgcia oraz artykuty — refleksje dotyczace samych fotografii, ich autora,
jak rowniez przyblizajace historyczne i kulturowe fakty dotyczace tego okre-
su dziejéw Romow, ktore ilustruje album. A jest to czas zatrzymania cygan-
skich taborow po 1964 r. Polakowski wraz ze swym przyjacielem Kazimier-
czukiem odwiedzali romskie rodziny w miejscach, gdzie zastata ich wiosna
tego roku i gdzie wladze nakazaly si¢ im zatrzymac ,,na zawsze”. Teksty
zostaly przygotowane przez Romana Kwiatkowskiego, Adama Bartosza
(obszerny tekst na temat akcji osiedlenczej 1964 r.), Agnieszke M. Caban,
Grzegorza Jozefczuka 1 Marcina Skrzypka. Jako osobny Aneks do albumu
jego redaktorzy dotaczyli Historie z fotogramow, zywe opowiesci, rozmowy
z bohaterami obrazkdéw i wspomnienia, opracowane przez Agnieszkg Gore,
Marte Slaske, Marcina Skrzypka. Historie z fotograméw to takze w pew-
nym sensie pamigtnikarski zapis projektu ,,Bramy Grodzkiej — Teatru NN”
w Lublinie oraz pomystu Marcina Skrzypka, by poprzez rozmaite wystawy
przyblizy¢ ,.bliskie mu mentalnie”, jak sam pisze, fotografie Polakowskiego.
Od konca lat szes¢dziesiatych az do dzi$ miat miejsce szereg wydarzen, kto-
rym towarzyszyla, w rozmaicie szerokiej formie, wystawa zdje¢ Andrzeja
Polakowskiego, zarowno w ramach przedsiewzigcia Historie z fotogramow,
jak i calej akcji, ktora mozemy nazwac tutaj Pozegnaniem taboru. Efektem
wieloletnich staran o popularyzacj¢ Polakowskiego, dzi§ dysponuje si¢ wiel-
koformatowa kopia wystawy (do plenerow), kopia w skali 1:1, albumem
w naktadzie 800 egzemplarzy, strong internetowa oraz Historiami z fotogra-
mow, realizowanymi w ramach Projektu Mtodziez UE w latach 2006-2007.
Ciekawostka wydawnicza ubiegtego roku jest Cygarnski spiewnik, Miklo-
sza Deki Czureji**. Sktada si¢ nan dziesi¢¢ cyganskich piesni w opracowaniu
Czureji: Ande tire kate bata, Ando werdan, Beszta peskie pre bareste, Cygana
Jana, Dade, dade; Desz, desz; Dzelem, dzelem; Joj, mamo; Ko kodoj oraz Me
tut na kamaw. Spiewnik stanowi rodzaj broszury reklamujacej grupe Miklosza
Deki Czureji — Tatra Roma. We wstepie redakcja przybliza postac i osiagnigcia
skrzypka oraz jego rodziny wraz z kontaktem i propozycja koncertow.

gnanie Taboru”, Andrzeja Polakowskiego.

19. Z. Kazimierczuk, Pozegnanie taboru, Wydawnictwo Lubelskie, Lublin 1968.

20. M. Czureja, Cyganski Spiewnik z nutami i akordami na glos, fortepian i gitare,
Fundacja ,,Bahtatle Roma — Szczgsliwi Cyganie”, Poznan 2007, ss. 46, il. cz. b.
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Poza wydawnictwami ksiazkowymi, ktore traktuja o rozmaitych aspek-
tach zycia romskiego w 2007 r. pojawito si¢ roéwniez kilka broszur i rapor-
tow, np. Aktywizacja zawodowa Romow, pod redakcja Marcina Zawickiego,
podajaca propozycje aktywizacji, przyblizajaca zasady dzialania Centrum
Aktywizacji Zawodowej Romow, potencjalne zrodta finansowania etc. Opra-
cowanie przygotowano w ramach dziatania projektu Inicjatywa na rzecz
rozwoju przedsiebiorczosci Romow Kxetanes-Razem ze srodkow Inicjatywy
Wspdlnotowej EQUAL i w wyniku wspotpracy Matopolskiej Szkoty Ad-
ministracji Publicznej Uniwersytetu Ekonomicznego w Krakowie, Centrum
Kultury Romoéw w Polsce (z siedziba w Tarnowie), Uniwersytetu £.6dzkiego
oraz Migdzynarodowego Centrum Partnerstwa — Partners Network?!.

Zwiazek Roméw Polskich z siedziba w Szczecinku oraz Instytut Pa-
mieci i Dziedzictwa Roméw oraz Ofiar Holokaustu w Warszawie udostep-
nito czytelnikowi raport Mateusza Alana Babickiego, Polityka wiladz PRL
wobec spotecznosci romskiej. Ewidencjonowanie ludnosci romskiej w PRL
w 1955 roku®. Z kolei Kosciét Bozy w Rudzie Slaskiej przygotowat broszu-
re Davida Lazella o ,,wielkim ewangeliscie”, jak go nazywa, Gipsy Rodney’u
Smith, angielskim Romie, ktory glosit wiare na pieciu kontynentach?.

Poza broszura O Rodney’u Smith oraz raportem o aktywizacji Romow
i basniami Jana Mirgi — wszystkie z publikacji wydano dzigki dotacji wspo-
mnianego Programu na rzecz spotecznosci romskiej w Polsce.

21. M. Zawicki, Aktywizacja zawodowa Romow, Malopolska Szkota Administracji Pu-
blicznej Uniwersytetu Ekonomicznego w Krakowie, Krakow 2007, ss. 81, wykresy i tabele,
ISBN 978-83-89410-21-4.

22. M. A. Babicki, Polityka wladz PRL wobec spolecznosci romskiej. Ewidencjono-
wanie ludnosci romskiej w PRL w 1955 roku, ,,Romowie Wczoraj i Dzi$”, Zwiazek Romow
Polskich, Instytut Pamigci i Dziedzictwa Romoéw oraz Ofiar Holokaustu, Szczecinek 2007,
ss. 42, ISBN 978-83-919567-7-9.

23. D. Lazell, Romowie. Gipsy Rodney Smith, Ko$ciét Bozy w Rudzie Slaskiej, Ruda
Slaska 2007, ss. 36.
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ROMANI ART -
WYSTAWA ARTYSTOW ROMSKICH
W MUZEALNYM TABORZE

Romani Art. Katalog wystawowy artystow romskich,
Marcin Tas (opr.), Adam Bartosz (wstgp),

wyd. Romskie Stowarzyszenie Oswiatowe HARANGOS,
Muzeum Okrggowe w Tarnowie, Tarnow 2008, ss. 48,
3il. cz. b., 45 il. kolor.

“ROMANI ART

Wniecodziennych okolicznosciach, pod wielkim namiotem w muzeal-
nym obozowisku na w Bielczy koto Tarnowa, w ramach IX Taboru
Pamigci Roméw organizowanego przez tarnowskie muzeum, odbyt si¢ wer-
nisaz wystawy Romani Art. Po zakonczeniu Taboru wystawe przeniesiono
na miesiac do Muzeum Etnograficznego w Tarnowie. Ekspozycja obejmo-
wata prace trzech romskich artystow ze szczepu Cyganoéw Karpackich (Ber-
gitka Roma): Malgorzaty Mirgi-Tas (ur.1978), Bogumity Delimaty (ur. 1966)
oraz Krzysztofa Gila (ur.1987). W sumie eksponowano 48 prac malarskich
i rzezbiarskich. Trzecia ekspozycja w ramach projektu Romani Art odbyta
sig w tarnowskim hotelu Tarnovia (od listopada do grudnia 2008 r.).
Owocem przedsigwzigcia Romani Art jest wydany przez Romskie Sto-
warzyszenie Oswiatowe HARANGOS (powotane w Tarnowie w 2000 r.),
z siedziba w Krakowie oraz Muzeum Okregowe w Tarnowie i dzigki dotacji
Ministra Spraw Wewngtrznych i Administracji w ramach realizacji Progra-
mu na rzecz spolecznosci Romskiej w Polsce katalog wystawy. Przybliza on
sylwetki trzech mtodych i wyksztatconych artystéw oraz ich sztuke.
Malgorzata, absolwentka krakowskiej ASP, jest rzezbiarka i malarka,
ktora korzysta w swojej tworczosci z rozmaitych technik, wérod ktorych
warto wspomnie¢ zwlaszcza o technice rzezbiarskiej wypracowanej przez
autorkg. Pracuje ona mianowicie w... tekturze. Sklejajac arkusze nadaje im
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formg kloca, z ktdrego nastgpnie wydobywa swoje postaci za pomoca pily,
szlifierki i innych narzedzi. Gotowe prace sa nastgpnie pokrywane utrwa-
lajacym je szelakiem. Rzezby w tekturze sa stosunkowo lekkie, cho¢ spra-
wiaja wrazenie iz sa wykonane z solidnego materiatu, jednak ich struktura
i faktura dalekie sa od prostoty i wprowadzaja w $wiat basniowych sko-
jarzen. Podobnie zreszta jak malarstwo artystki, ktdére poprzez mieszane
techniki przenosi odbiorcg w $wiat intensywnych kolorow, swiatel, silnie
skojarzonych zarowno z rzeczywistos$cia, jak i §wiatem romskich opowiesci.
Na portretach pojawiaja si¢ czesto cztonkowie najblizszej, bardzo zreszta
licznej, rodziny.

Bogumita, malarka i tancerka flamenco, tworzy oleje na plotnie. Stosuje
ciepte, stonowane barwy, a bohaterowie jej obrazdéw, cho¢ uchwyceni w spo-
sob statyczny, niosa w sobie zarowno tadunek spokoju, jak i niepewnosci.
Maluje gtownie portrety i sceny z postaciami ludzkimi, nadajac portretowa-
nym osobom egzotyczne, cyganskie rysy.

Krzysztof, najmtodszy z artystow, rozpoczat studia na Akademii Sztuk
Pigknych w Krakowie. Laczy rozmaite techniki malarskie, stosujac zarow-
no pastele, jak i otowek, kredki, farby olejne. Jego obrazy sa realistyczne,
niejednokrotnie mroczne. Pomimo mtodego wieku wida¢ u niego zaré6wno
emocje, jak i przemys$lana kompozycje.

Romani Art. Katalog wystawowy artystow romskich to pierwsza publi-
kacja przyblizajaca odbiorcom sztuki w sposéb gruntowny dokonania arty-
styczne milodego pokolenia Romow. Stanowi ich portfolio, ale jednoczesnie
rodzaj albumu, dzigki jakosci i rozmiarom umieszczonych wen fotografii
prac. Drobna publikacja — warta zauwazenia.



O AUTORACH

Nicolay Vladislavovich Bessonov ur. 1962. Rosyjski romolog, histo-
ryk i artysta. Autor ksiazek i opracowan dokumentalnych o Romach. Utwo-
rzyt strong internetowa (2004) o Romach w Rosji (zigane.pp.ru). Mieszka
w Moskwie (Bykovo).

Dr Marcel Courthiade pochodzi z greckiego klanu Roméw Bacori.
Urodzony we Francji, przez ponad 20 lat zyl w Jugostawii i Albanii. Ukon-
czyl studia na Sorbonie i doktoryzowat si¢ z lingwistyki. Od 12 lat wykta-
da romski jezyk i kulturg na paryskim uniwersytecie National institute of
Oriental Languages and Cultures (INALCO). Jest autorem pierwszego pod-
recznika do jezyka romani, wydanego w Sarajewie (1990), gdzie byt wtedy
wyktadowca stosunkow migdzyetnicznych. Jest cztonkiem Komisji Jezyko-
wej International Romani Union (IRU), autorem wielu rozpraw na temat jg-
zyka romani, etnogenezy Romoéw, thumaczem literatury romskiej i na jezyk
romani.

Ana Dalila Gémez Baos nalezy do kumpanii Romoéw z klanu Mijhais.
Jest inzynierem przemystowym i specjalistka z zakresu Zarzadzania i Plano-
wania Rozwoju Miejskiego i Regionalnego. Dzigki jej dzialalno$ci Romo-
wie zostali uznani w Kolumbii za mniejszos$¢ etniczna. Jest poetka, autorka
wielu publikacji i wspotautorka 3 ksiazek.

Mgr Monika Janowiak-Janik, etnomuzykolog, absolwentka Instytutu
Muzykologii Uniwersytetu Warszawskiego. Obecnie pracuje w Instytucie
Kulturoznawstwa Uniwersytetu Wroctawskiego, gdzie przygotowuje prace
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